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HIKMAT ILAHIYA: AL-SUHRAWARD?ZIO DIEVISKOJI
METAFIZIKA IDEJY MUTACLIOS POZIURIU

Algis UZDAVINYS

Kultliros ir meno institutas

Straipsnyje aptariama vieno i§ jtakingiausiy persy kilmés teosofy Yahya ibn Habasho Amirako al-
SuhrawardZio (1155-1191) metafiziné sistema, méginant atskleisti jos sasajas su vélyvosios antikos
neoplatonizmu, hermetine tradicija ir kitais filosofiniais-religiniais sajadZiais Artimyjy bei Vidurio
Ryty regione.

Nuomoniy sankirta aptariant antikos palikima

Nepaisant orientalistikos vingiy, nuolat krypstant nuo vieno krastutinumo prie kito, t. y. siii-
lant visas islamo institucijas kildinti i§ antikiniy provaizdZiy arba iSvesti tik i§ Pranaso inicijuo-
ty precedenty ir apreikStosios Knygos, Franzo Rosenthalio 1990 m. i§sakyta mintis, mano ma-
nymu, yra itin svarbi komparatyvistinés strategijos poZitiriu. Islamas, minéto autoriaus teigi-
mu, helénistinés civilizacijos ,,orbitoje* i§rutuliojo kazka panaSaus i ,,orientalizuota* Sios civi-
lizacijos versija!. Tokio netiesioginio istorinio rySio, o galbiit ir formaliy ar stilistiniy analogijy
pripaZinimas anaiptol neneigia kity jkvépimo bei kilmeés $altiniy - tarp jy ir transcendentiniy,
o heléniskos civilizacijos teikiamy paradigmy nesutapatina su dangiSkaisiais archetipais. Ta-
Ciau atsizvelgti i ,.klasikinj palikima“ privalu tiriant bet kokj islamo civilizacijos aspekta: rim-
tam tyrinétojui ignoruoti §j palikima yra tiesiog pavojinga (he can disregard it only at his peril,
E. Rosenthalio ZodZiais tariant). Tai reiSkia, kad ,,jspiidinga musulmony intelektualinio gyve-
nimo gelme ir jo platumas® gali biiti suvokti ir iSmatuoti tik atsizvelgiant j betarpiska praeities
konteksta islamo civilizacijos areale ir u jo riby. Si pastaba galioja ir tokioms paZitiréti tipiskai
musulmoniskoms disciplinoms, kaip teologija, jurisprudencija bei misticizmas?. Bandymas jvai-
rius heterogeninés kilmeés elementus paversti harmoninga polifonija yra vienas i§ biidingiausiy
islamo civilizacijos bruoZy. Ta¢iau rizikinga be iSlygy pritarti S. H. Nasro nuomonei, esg visa
islamo kosmologija galima dedukuoti i§ keleto slépiningy Korano sury, heléniskus modelius

! Franz Rosenthal, Greek Philosophy in the Arabic World. A Collection of Essays, Variorum, 1980, VIII.
2 Franz Rosenthal, ibid., VIIL

74



traktuojant tiktai kaip ,,i§raiSkos priemone*“3, juolab kad ikikoraniskojo tarpsnio arabams (nors
ir nepalyginamai maZiau, nei Filono Aleksandriecio laiky Zydai) bent i§ dalies turéjo jtakos
antikinis mokslas. Galima sutikti su autoriaus daZnai kartojamu teiginiu, kad kosmologinés
schemos islame atsiejamos nuo diskursyvaus mastymo ir tampa kontempliacijai skirtomis iko-
nomis, taiau, bet kokiu atveju, didZioji §ios kosmologijos elementy dalis yra, vaizdZiai tariant,
Aleksandrijos ,,alcheminés krosnies“ lydiniai. Be to, Giorgio de Santillanos teigimu, koncep-
tualiniai islamo misticizmo démenys neatsiejami nuo heléniSkojo neoplatonizmo?. S. H. Nas-
ras, regis, ,,neretai tai pamirita“, — priduria G. de Santillana, bet netrukus cituoja Hamiltong
Gibba, kurio manymu, biitent S. H. Nasras pirma karta detaliai ir moksliSkai paaiskina i§ kur ir
kaip mistiné kosmologija pasické sufizma. Jos pamaty esg reikia ieSkoti filosofinése mokyklo-
se, nes, kaip bebiity keista, biitent per Avicena, persy ir araby laikoma antruoju i§minéiumi po
Aristotelio, buvo perimtas kosmologinis simbolizmas. Tai, kad biitent heléniSkosios kultiiros
ainiai nuléme nusvitimo idéja gristo sufizmo suklestéjima, H. Gibbui atrodo esas pats didZiau-
sias paradoksas’. Tadiau, kaip pamatysime véliau, nieko &ia néra keista®. Sis straipsnis ir yra
skirtas kai kuriy heléniskos filosofijos idéjy ir islamo civilizacijos terpéje rutulioty koncepcijy
santykiui aptarti remiantis visy pirma al-SuhrawardZio (1155-1191) teosofija (hikmat ilahiya).
I8skyrus Ibn’Arabi, islamo pasaulyje vargu ar besurastume kitg asmenj, kurio jtaka vélesnéms
filosofinéms ir teosofinéms mokykloms biity tokia gili ir visaapimanti’, kaip Alepo mieste Siri-
joje paciy musulmony dvasiskiy eretiku paskelbtas ir valdovo Saladino (Salah al-Din) jsakymu

3 Seyyed Hossein Nasr, ,,The Cosmologies of Aristotle and Ibn Sina: a Comparative Study in the Light of
Islamic Doctrines“, S. H. Nasr, Islamic Life and Thought, State University of New York Press, Albany, 1981, 93:
...so did Islamic cosmology, while adhering to the Quranic ideal, make use of Greek thought as a means of expres-
sion [...] Likewise, the cosmology of Ibn Sina and those of a similar nature which were taken from Aristotle and
neo-Platonists, and Islamicised, served a spiritual function in the hands of the hakims and Sufis. These sages
divorced these cosmological schemes from the limitations imposed on them by the language of discursive thought in
which they were clothed so as to make them an object of contemplation and bring out their symbolic aspect. Toliau
p- 94: Therefore, by adopting Aristotelian cosmology in its neo-Platonic version to the Islamic perspective, Ibn Sina
was able to make a permanent contribution to the total structure of Islamic thought. Norédamas pabréZti islamo
mastytojy savituma, S. H. Nasras stengiasi kiek galima sumazinti heléniskos jtakos apimtj, teigdamas, kad in
the study of things Islamic many Westemn scholars often tend to attribute a Greek origin to all that has a resemblance
to Greek ideas (ibid., 84).

4 Giorgio de Santillana, ,,Preface”, Seyyed Hossein Nasr, Science and Civilization in Islam, New American

Library, New York, 1968, X.
5 Giorgio de Santillana, ibid., XIIL
6 Neoaristotelikoji noetika taip pat remiasi nusvitimo idéja. Ortodoksiniu pltagorlku ir sufijumi vadingsis

Omaras Khayyamas izmailitus prilygina pitagorikams akusmatikams, o sufijus apibiidina taip: The Sufis, who
do not seek knowledge by meditation or discursive thinking, but by purgation of their inner being and the purifying of
their dispositions. They cleanse the rational soul of the impurities of nature and bodily form, until it becomes pure
substance. It then comes face to face with the spiritual world, so that the forms of that world become truly reflected
in it, without doubt or ambiguity (Nasr, Science and Civilization in Islam, 33).

7 Seyyed Hossein Nasr, ,,The Spread of the Tlluminationist School of Suhrawardi®, Studies in Comparative

Religion, Summer, 1972, 141.
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nuZudytas Yahya ibn Habashas Amirakas al-Suhrawardis, dar vadinamas ,.kankiniu® (al-Sha-
hid) arba iSrakijos Seichu (shaykh al-ishraq).

ISminties sklaidos genealogija: al-hikmat al-’atiqah

L. Massignono teigimu, biitent hermetizmo (kurio archetipinis herojus yra Hermis, araby va-
dinamas prana$u Idriu) déka heléniskoji tradicija jsiskverbé j islama dar prie§ pastarajam susi-
paZjstant su Aristotelio metafizika ir silogistika®. Todél nenuostabu, kad ankstyvajame sufizme
(iskaitant net heléniska ir egiptietiSska alchemija paZinusj Dhu’l-Nung al-Misri’) dvasia yra ais-
kiai prieSpastatoma protui (“agl), panaSiai kaip teurgija prieSpastatoma silogistika gristiems
svarstymams. Vienas i§ miné¢tojo prieSpastatymo keblumy yra tas, kad tiek diskursyvus protas
(dianoia), tiek ir intuityvus arba dieviSkas intelektas (nous) arabiSkai perteikiami tuo paciu
terminu ‘agl. Tadiau, kaip jau min¢jome, mitinis Hermis, araby vadinamas , filosofy tévu“ (4bu -
Hukamay), buvo laikomas iSminties (hikrah) $altiniu, sekant sena helénistine ir egiptietiSka
tradicija, kuria atspindi dar Filono Bibliecio Finikieciy istorija ir aibé kity senoveés §altiniy.
Suhrawardis ne tik pratesia $ig mitine tradicija, Hermj vadindamas vienu i§ dievi§kosios i$min-
ties nes€jy (rmuta’allihun), iSminties versme, bet ir iSkelia ezoterinés i§minties perdavos idéja,
kuri yra visiSkai analogiSka vélyvyjy neoplatoniky skelbtai ,,aukso grandinés“ idéjai, remtai
specifine vienos Homero Iliados eilutés interpretacija (II.VIIL.18ff: Seire chruseie). Skirtumas
tik tas, kad neoplatonikai, kalbédami apie hermiSkaja kilmés arba perdavos granding (Hermai-
ke seira: cf. Marinus Vita Procli 28), turéjo omenyje ne mitinj Hermj Trismegista, bet heléniskajj
i8kalbos bei i§minties dieva ir rémési neoplatoniSka metafizine doktrina apie kiekvienos verti-
kalios sklaidmeny serijos pradZioje stovincia transcendenting monada, salygojancia tam tikras
jai pavaldZiy grandZiy charakteristikas. Minéta idéja leido pagristi platoniSkosios metafizikos
(suvoktos mistine antlaiki$ka prasme) ir jai analogiSky mitiniy tradicijy tasg nepriklausomai
nuo betarpisko istorinio testinumo fizinéje plotmeje.

SuhrawardZio teosofijoje §i doktrina jgijo gan egzotiSka konkrety pavidal. Sintetiskai api-
bendrindamas savo paties jZvalgas ir ,,istoriografinius gandus“ (juolab kad XII a. Sirijoje nuo-
voka apie helény filosofijos istorija buvo visiS§kai miglota), Suhrawardis nurodo i$minties per-
davos seka, kuri neva prasideda Hermiu bei Agathodaimonu (pranasu Setu) ir suskyla j vaka-
rin¢ atSaka, kuriai priklauso Asklepijas, Pitagoras, Empedoklis, Platonas, Dhu’l-Nunas al-Mis-
ri ir Abu Sahlas al-Tustari, bei ryting atSaka, kuriai priskirtini mitiniai Persijos valdovai — Kay-
marthas, Faridunas, Kai Khusraw’as, Abu Yazidas al-Bistami, Mansuras al-Hallaj’as ir Abu’l-
Hasanas al-Kharraqani. SuhrawardZio asmenyje (kaip ir reikia tikétis) Sios atSakos neva vél
susilicja. Vakariné ,senovés i§minties“ (al-hikmat al-‘atiqah) atSakos trajektorija veda i§ Egip-
to j Graikija ir i§ Graikijos j islamo pasaulj, o rytinés - i§ Persijos v€lgi j islamo pasaulj. Nors

8 Louis Massignon, ,,Inventaire de la litterature hermetique arabe®, A. J. Festugiére La revelation d’Hermes
Trismegiste 1, Paris, 1944, 385.
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minétoji ,,senoves iSmintis“ yra ne kas kita, kaip modifikuota antikos neoplatonizmo forma,
kupina jvairiy hermetizmo bei gnosticizmo priemaify, negalima teigti, esg §i ezoteriskai su-
reikSminta schema yra visiSka fantasmagorija. Visy pirma, mitiniu-filosofiniu poZiiiriu, $i ge-
nealogija atlieka dvasiSkai koordinuojamos ,,ikonos“ vaidmenj, o istoriniu poZitriu ji i§ dalies
atspindi tam tikras realijas, turint omenyje antikos $altiniy ypac¢ akcentuojamus helény santy-
kius su Egiptu, Finikija ir netgi achemenidy Persija, taip pat helenizmo laiky kultiiring sinteze
ir vélyvuju neoplatoniky rysj su sasanidy Persija, apie ka byloja Atény neoplatoniky kelioné |
Ktesifona, 529 m. krik$¢€ionims uzdarius Akademija. Be to, §ioje iSminties perdavos genealogi-
joje minimas Empedoklis, kaip parodé naujausieji tyrimai®, antikos laikais ir véliau buvo glau-
dZiai siejamas su alchemine bei magine tradicija, kuri tiesiogiai paveiké tokius islamo filosofus
ir sufijus kaip Ibn Massara ir Dhu’l-Nunas Egiptietis. Ta¢iau mums dabar riipi ne tieck minétos
transmisijos pagristumas, kiek bandymas archetipiniy autoritety pagalba apeliuoti j universa-
lig tam tikry mistiniy ir kosmologiniy doktriny reikSme bei prasme.

Aristotalis Uthulujiya

Vargu ar galime paneigti, kad ne tik pranaso Idrio, bet ir Aristotelio vardas islamo pasaulyje
tapo savotiska kauke arba emblema, regis, tobulai reprezentuojania filosofija per se. Aristote-
lio, kaip Filosofo par exellence, pomégis viska logiSkai klasifikuoti atliepé musulmony meilg
enciklopedinei Zinijai ir skrupulai gramatikai, nors net abasidy laikais niekada neatsliigo, bet
priesingai — tik stipréjo tendencija akla tikéjima Dievo visagalybe iSkelti vir$ bet kokiy loginio
mastymo procediiry. Suhrawardis 55-ame traktato Talwikat skyriuje apraso savo garsyjjsapna,
kuriame jam esa apsireiSkes Aristotelis — vadinamosios Aristotelio teologijos autorius, kurio
Suhrawardis pasiteiraves, ar peripatetikai, tokie kaip al-Farabi ir Ibn Sina, yra tikrieji filosofai.
Atristotelis atsakes, kad né per nago juodyma, mat tikrieji filosofai yra sufijai, tokie kaip Abu
Yazidas al-Bistami ir Abu Sahlas al-Tustaril®. Nepaisant tam tikros analogijos, kuria galima
jzvelgti Suhrawardj lyginant su iSprususiais ankstyvosios krik¢ionybés autoriais, kurie, idant
atrodyty kultiiringi ir ,SiuolaikiSki*, krik$¢ionybe labai aistringai vadino ,,tikraja filosofija“ir
teigé, kad Platonas kopijavo ,filosofa*“ Mozg, per3asi kita analogija. Panasiai kaip Sirijano ir
Proklo idéjos uZtvindé Bizantija bei viduramZiy Vakarus apastalo Pauliaus mokiniu apsimetu-
sio Dionisijaus Areopagito vardu, taip ir Plotinas nukariavo islamo pasaulj Aristotelio vardu.
Aristotalis Uthulujiya i§ tiesy yra ne kas kita kaip Plotino Eneady santrauka, drauge su Porfyrijo
komentarais, anot E Dieterici, siry kriki¢ionio ‘Abd al-Masiho ibn ‘Abd Ullaho al-Himsi al-
Na’imi iSversta j araby kalbg ir filosofo al-Kindi suredaguota bei jteikta kalifui al-Mu’tasi-

9 71.: Peter Kingsley, Ancient Philosophy, Mystery and Magic. Empedocles and Pythagorean Tradition, Oxford:

Clarendon Press, 1995.
10 Seyyed Hossein Nasr, Three Muslim Sages. Avicenna-Suhrawardi-Ibn ‘Arabi, Harvard University Press,

Cambridge, Mass., 1964, 61.
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mui!l. Biitent $ios knygos autorius apsireiské SuhrawardZiui kaip dvasinis autoritetas, sufizma,
o ne islamiSka aristotelizmo versija pripaZindamas savo filosofijos tesiniu.

E. Rosenthalio teigimu, esminiai islamo civilizacijos komponentai yra helény filosofija, Zy-
dy-krikSCioniy metafizika ir ekstatinés-mistinés svajos!2. Dauguma $iuolaikiniy islamo tyriné-
tojy, siekianciy pabrezti biitent koraniskasias visy islamo institucijy i§takas, tokig F. Rosentha-
lio nuomoneg suskubty pavadinti anachronizmu ir argumentuotai paneigti. Niidien Plotino mo-
kymas, kaip teigia S. H. Nasras savo jZangoje arabiskam Plotino Eneady vertimui, ileistam
1978 m. Teherane, daZnai pasitelkiamas siekiant sumazZinti islamo, taip pat Zydy ir krik§¢ioniy
ezoteriniy tradicijy reik$me13. Sj pareiskima turétume suprasti kaip pavéluota reakcija j XX a.
pradZioje ir anks€iau vyravusj Sovinistinj poZifirj apie modernios Vakary civilizacijos tariama
kultiirinj pranaSuma. Deja, nepaisant kai kuriy tyrinétojy nuostaty, Naujyjy amZiy istoriogra-
fija ta patj Ploting vertino kaip kuriozg ir negailéjo jo adresu paniekinamy epitety. Ta¢iau
mums riipi ne kintanciy vektoriy supriefinimas istorinés hermeneutikos sferoje, bet intriguo-
janti F. Rosenthalio pastaba, esg tik Plotino ir jo dvasiniy pasekéjy, o ne tradicinio religinio
pagrindo (Sunnah) déka islamo pasaulis sugebédavo atrasti savyje jégy nuolat atsinaujinti ir
daugelj amZiy betarpiskai vadovauti visam intelektiniam gyvenimui, virusiam nuo Indijos iki
Atlanto vandenyno kranty. Biitent neoplatonizmo déka esa pavyko be jokio saZinés grauZimo
suderinti jau minétus tris esminius islamo civilizacijos komponentus, kurie patys savaime vedé
skirtingomis linkmémis. Galima nesutikti su teiginiu, kad biitent minéti komponentai ir buvo
esminiai (nes neZinia, kas ta ,Zydy-krik§¢ioniy metafizika“, jei ne stoicizmo, platonizmo ir
aristotelizmo miSinys, pritaikytas voliuntaristiniam religiniam kontekstui, ir kodél ,.ekstatinis
misticizmas“ prilyginamas svajingai haliucinacijai?), ta¢iau sunku paneigti akivaizdy fakta, kad
dauguma islamo literatiira ir mena jkvépusio sufizmo ar ezoterinio izmailizmo bruoZy (arba
bent jau nuosaikius jy provaizdZius) galima jZvelgti Plotino, Jamblicho ir Proklo filosofijoje.
Tai nereiskia, kad biitinai egzistavo kaZkokios mechaninés ,.jtakos“, neregimai perduodancios
fizinio judéjimo impulsa, nors biitent panasia prasme apie ,.itaky“ absoliutuma mégsta §nekéti
materializmo ir istorinio determinizmo kery veikiamisenesnés kartos tyrinétojai. Ta¢iau, neat-
metant ,,savaime suprantamu® kolektyviniu kraiciu tapusio neoplatonizmo idéjy poveikio (juolab
kad kai kurie islamo kultiiros centrai geografiskai sutapo su buvusiais helenizmo Zidiniais),
paradoksalu tik tai, kad arabai ir persai iki pat XIX a. pabaigos taip ir nesuZinojo esg metafizis-
kai priklausomi nuo Plotino. Islamo pasaulis ne tik nebuvo girdéjes Plotino vardo, bet ir nesu-
gebéjo V-VI a. Aristotelio komentatoriy neoplatoniky i§sakyty idéjy (kurios skleidési ne tik
ilgos egzegetinés tradicijos, bet ir Atény mokyklos i§rutuliotos sintetinés metafizikos fone)

11 Ali Hassan Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd, Luzac & Company, London,
1962, 14.

12 Franz Rosenthal, ,,Plotinus in Islam: The Power of Anonimity*, At/i del Convegno intemazionale sul tema:
Plotino e il Neoplatonismo in Oriente e in Occidente, Accademia Nazionale dei Lincei, anno 371, Quaderno
No 198, Rome, 1974, 437. .

13 Plotinus, Enneads, ed. by S. J. Ashtiyani, Tehran, 1978.
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aiSkiai atskirti nuo paties Aristotelio idéjy. Viskas buvo kraunama j milZiniska alcheminj kati-
la. [vairiy senoves filosofy iStarmes virto liaudies patarlémis arba i§ transformacijos ugnies
8nirusiy chimery kiino nareliais. Teisinés ir religinés iSminties lobynas buvo atgaline data pri-
skiriamas PranaSui ir dedukuojamas i jo tikry bei pramanyty i§tarmiy, Muhammadag Sitaip
paverciant savotiSku Zmonijos simboliu arba gnostiniu antZmogiu, panasiai kaip laikmecio sva-
jones, ezoterines doktrinas ir mitus (savo Slovei ir savo nelaimei) paZodZiui jkiinijusioje kriks-
¢ionybéje nutiko kitam transcendentiniam personaZui.

Kadangi neoplatoniSkos ir apskritai heléniSkos filosofijos id¢jos bei atskiri veikalai islamo
pasauli pasieké tuomet, kai tikroji heléniSkosios mokyklos tradicija buvo numarinta arba de-
formuota pagal krikSCioniSka skonij, nenuostabu, kad musulmony mastytojai mazai teturéjo
nuovokos apie istorine kai kuriy koncepcijy raida. Teologinés ir filosofinés idéjos buvo peri-
mamos nepriklausomai nuo jy kilmeés Saltinio. Tiksliai Zinoti pastarajg nebuvo biitina, idant
nekilty papildoma abejoneé dél ,,pagoniSkos“ praeities. Atmetant nereikalingus vardus bei eti-
ketes, naudinga Zinijg privalu perimti i§ bet kur — nors ir i§ Kinijos, anot daZnai cituojamo
hadiso. Taigi, kaip mano F. Rosenthalis, graiky filosofija, teologija, mokslas ir medicina ne tik
galéjo biiti islamo civilizacijos priimti ir asimiliuoti, bet ir savo ruoZtu formuoti §ig civilizacijg
~pagal savo paveiksla“l4.  Dievai tapo angelais, techniniai terminai buvo visuotinai pripaZinti,
vardai pa$alinti arba redukuoti iki minimumo, paliekant tik Platona ir Aristotelj, Hipokrata ir
Galeng“D. Taip atsitiko ne todél, kad vardus bty buve sunku atpaZinti arba itarti, veikiau jie
Zadéjo kity nepatogumy, nes priminé vieSumoje vengtinus dalykus: nuoroda j aiSkiai heléniska
kilme galéjo tapti rimtu kliuviniu jy adaptacijai ir efektyvumui. Tik paliekant kiek jmanoma
maZiau nuorody j svetima kilme, galima buvo tiketis, kad helénistinés, o tiksliau — jvairiy prie-
Sislaminiy civilizacijy puoselétos paradigmos (neva apeliuojancios j miting prieStvaniniy laiky
i$mintj ar protévio Abraomo dvasinj jZvalguma) persmelks visa islamo filosofija, teologija ir
nukreips tam tikra trajektorija koraniSky provaizdZiy egzegeze paremta misticizma. Plotino ir
kity neoplatoniky metafizinis palikimas tapo dalimi tos anoniminés sintezeés, kuri daugelio
mistiky buvo vertinama kaip tikrasis islamas (as Islam true and simple, anot taiklios F. Rosent-
halio pastabos)!6. Prie $ios kultiirinés alchemijos proceso nemazai prisidéjo pats Suhrawardis
ir jo gausiis pasekéjai.

Tobulos prigimties (al-Tiba’ al-tamm) idéja

Kaip galima spresti i§ jvairiy astrologiniy ir farmakologiniy teksty, hermetizmas buvo gerai
%inomas sasanidy Persijoje. Anot L. Massignono, tikétina, kad hermetizmas iSplito dar ache-
menidams uZkariavus Egipta. Korane taip pat sakoma: ,,Ir paminék Knygoje Idrj. Nes jis buvo

14 Franz Rosenthal, Plotinus in Islam, 446.
15 Franz Rosenthal, ibid., 446.
16 1bid., 446.
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teisuolis, PranaSas“ (Wazkur fil-Kitabi Idris: Innahu kana siddigan-Nabiyya: X1X.56). Ne pa-
slaptis, kad Hermis islamo tradicijoje yra nepaprastai spalvinga archetipiné figiira: jis ne tik
ezoteriniais mokslais garséjusiy Harrano sabijy (kuriy elita M. Tardieu bando sieti kone su
Damaskijo ir Simplikijo palikuonimis) Pranasas, bet ir paciy jvairiausiy kultiriniy herojy bei
»avatary“, tokiy kaip Henokh, Ukhnukh ir Budhasaf (anot istoriko al-Birunio) ekvivalentas.
Hermio, kaip pirmojo filosofijos, mokslo ir amaty mokytojo, autoritetas jgalino musulmonus
»1 savo pasaulévaizdj integruoti graiky moksla ir filosofija, nemanant, jog tokiu biidu nusiZzen-
giama pranaSo Abraomo tradicijai“, — teigia S. H. Nasras!’. Netgi Pitagoro Zinija, anot al-’ Amiri,
esanti apreiksta ir kyla i§ tos pacios ,,pranasy niSos“ (min mishkat al-nubuwwat)'8. Todél ne-
nuostabu, kad Suhrawardis ypac akcentuoja savaip suprasta ,,amZinosios iSminties“ arba ,,am-
Zino raugo“ (al-hamirat al-azaliyya) idéja. I8rakity Seichas pats vartoja tokias metaforikas sa-
vokas kaip ,,pitagoriky raugas“ (fa-hamirat al-faithaghuriyyun), kalbédamas apie pitagoriky jtaka
»Akhmino broliui“, kitaip tariant — Dhu’l-Nunui Egiptieciui, gyvenusiam Akhmine, buvusia-
me Panopolyje, kuriame kazkada gyveno alchemikas Zosimas ir jo pasekéjai. Si pitagoriky
Zinija toliau buvo perduota ,keliautojui i§ Tustaro“, t. y. Sahlui al-Tustari!®. Remdamiesi Pseu-
do-Empedoklio rastais ir kitais mjslingais $altiniais, Idrio pasekéjai teige, kad néra skirtumo
tarp dieviskyjy vardy bei atributy ir dieviSkosios esmés, 0 minétasis alchemikas ir sufijus Dhu’l-
Nunas al-Misri pabréZe, esa aristoteli§koji silogistika nepajégi suvokti metafiziniy tiesy ir jy
jgyvendinti. Sig mint]j tesé Abu Sa’idas al-Kharrazas, al-Hallaj’as ir kiti sufijai, naujai iskéle
gnostiky pameégta alegorine tema apie dvasing keliong, apra§oma tiek simboliniais, tick kvazi-
empiriniais terminais, bet visada apeliuojancia j tam tikra potyriy seka. Dvasinis empirizmas
(sekant sielos topografija iSmanancio ir stebuklingos transformacijos recepta Zinancio vedlio
pedomis) turi pakeisti tuscias metafizines spekuliacijas apie anapusybe. Kaip ir Naujujy amziy
mokslo ,.eksperimentuotojy“ arba ,,praktiky“ (beje, i§ pradZiy taip pat renesansinio hermetiz-
mo jkvépty) atveju, j pirma vieta iSkyla empirizmas ir pragmatizmas, taciau ne vienpusiskai
materialistinis, bet mistinis. Siam misticizmui, be kita ko, biidingas natiiralistiniy metafory
Zodynas ir paZodinis sekimas autoritetu — tiek dangisku, besireiSkianciu kaip tam tikry mikro-
kosminiy ar makrokosminiy galiy personifikacija, tiek ir Zemisku jo jgaliotiniu. Taigi keliauja-
ma vadovaujant ne tik ZemiSkam, bet visy pirma dangiskam vedliui arba ,liudininkui* (al-
shahid fi'l-sama’), kitaip tariant — ,tobulai prigim&iai*, Sitaip atliepiant viena i§ kertiniy islamo
religijos idéjy apie pirmapradZio tyrumo biivos (al-fitrah) susigrazinima. ,, Tobula prigimtis*
suvokiama kaip dangiSkoji arba noetiné¢ sielos antrininke, kuri, sielai jsikiinijus, lieka ,,auksty-
bese”, panasiai kaip ir Plotino mokyme, kurj §iuo aspektu negailestingai kritikavo Jamblichas
ir Proklas. | ZemiSkus terSalus nugrimzdes konkretus individas gali nieko nenutuokti apie savo

17 Seyyed Hosseyn Nasr, ,,Hermes and Hermetic Writings in the Islamic World“, S. H. Nasr, Islamic Life and
Thought, State University of New York Press, Albany, 1981, 112.

181 ouis Massignon, Inventaire, 381.

19 Peter Kingsley, Ancient Philosophy, Mystery and Magic, 388.
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tobulg archetipinj aspekta (kaip apvaizdos ir aukstesnés Zinijos spinduliy versme), kurj gnosti-
ne ir hermetin€ dramaturgija jtraukia j vaizdingos soteriologinés pjesés scenarijy, paversdama
reik$mingu vizijy personaZu ir sielos pedagogu. Taip mitiniu arba simboliniu biidu perteikiama
gerokai transformuota platoniSkojo dualizmo idéja (arba jos analoginis atitikmuo paciame sie-
los pasaulyje), dar Plotino permastyta aristoteliSkos noetikos fone, o véliau perkelta j alegori-
niy padavimy sritj. Vargu ar bejmanoma aprépti visas §io mokymo interpretacijos skirtybes bei
suvokti jos padariniy jvairove alcheminés-mistinés etikos bei asketinés praktikos sritims. ,,To-
bula prigimtis“ yra tikrasis Zmogaus vadovas, kurio déka jveikiami pasitaikantys sunkumai,
patiriama bausme arba gaunamas atlygis. Anot garsaus alcheminio ir maginio traktato Ghayat
al-hakim, paraSyto veikiausiai Harrane ir Vakarus pasiekusio Picatrix pavadinimu, tik ,,tobulos
prigimties“ vedamas Aristotelis gal€jo iSpranaSauti Aleksandro Makedoniecio pergale Persi-
joje. Sia ,prigimtj“ neva sudaro keturi fizinés gamtos démenys — karstis, $altis, sausumas ir
drégnumas, tampantys savotiSkomis ,.tobulos prigimties* hipostazémis ar netgi dvasinémis bi-
tybémis?. Ghayat al-hakim teigia, esa Hipokratas §ig ,,prigimti“ vadines filosofo arba i$min-
¢iaus Saule (Shams al-hakim), taip pat — raktu i filosofija ir moksla.

Hermetikai akcentavo atskirasias, o ne bendrasias prieZastis, pirmenybe teikdami konkre-
tiems ,,eksperimentiniams* metodams ir visiems reiSkiniams ieSkodami individualiy prieZas-
&iy. Siuo poziiiriu jie artimesni stoicizmui, 0 ne aristotelizmui. Norédami pabrézti stoicizmui
biidingg kosmopolitinj universaluma, jie bandé jteisinti helenizmui biidingas hermeneutiniy
analogijy gretas, ne tik patj Hermj sutapatindami su minéta ,,tobula prigimtimi“, bet ir kom-
plektuodami jo vardy atitikmeny katalogus. Todél Hermiui skirtoje maldoje, kurig galima rasti
septintame Ghayat al-hakim skyriuje, sakoma: ,Mes vadiname tave visais vardais: arabiSkai
$aukiame ‘Utaridu, persiskai Tiru, roméniSkai Harus’u, graikiSkai Hermiu, indi§kai Budd’a“?.
Sunku ka nors pasakyti apie §iy ir daugelio kity vardy, jausty j margaspalvj hermetinio mokslo,
fiziologinés magijos ir misticizmo audini, tikraja kilme bei funkcija. AiSku tik tiek, kad herme-
tizmas (anaiptol neneigiant jo egiptieti¥ky iStaky) ne tik rémési atskirais stoicizmo bei plato-
nizmo elementais, bet ir visi§kai pasikliové Hipokrato medicina. Be to, jo eksperimentinis me-
todas tam tikru poZiiiriu siejasi su budizmo pragmatine savimone ir eksperimentine psicholo-
gija, tadiau $alia mistinés fiziologijos nesumenkina ir kosmologijos vaidmens, o prieSingai - ja
grindZia savo kertines intuicijas. Suhrawardis, mintimis keliaudamas j ,,niekur nesancia Zeme*
(na kuja abad), kitaip tariant — kurdamas dievis$kos Sviesos utopija, nickada nepamir$ta mitinio
Hermio, kurj Sadr al-Dinas Shirazi pavadino i$minties (hikmah) skleidéju visame pasaulyje ir
kuris SuhrawardZiui gali biiti ,asmeniniu filosofo angelu®, tam tikru aspektu reprezentuojan-
&iu $ventaja dvasia arba visos Zmonijos vieSpati (rabb al-nu’ al-insani). Todé] neturéty pernelyg
stebinti ir Ibn Wahshyyaho teiginys, esg iSrakitai (SuhrawardZio teosofijos Salininkai) yra i
Egipto Zyniy kile¢ Hermio sesers palikuonys.

2 Seyyed Hossein Nasr, Hermes and Hermetic Whitings in the Islamic World, 110.
21§ H. Nasr, ibid., 110 (al-Majriti Ghayat al-hakim, Berlin, 1933, 232).
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Hikmat al-ishraq kaip sufizmo ir filosofijos aspiracijy sandiira

Rezos Quli Khano pateikta klasifikacija?2, priesingai daugelio $iuolaikiniy tyrinétojy nuomo-
nei apie iSrakijos pamatinj tapatuma i§ ezoterinés Korano bei hadisy hermeneutikos kildina-
mam sufizmui, iSrakitus traktuoja kaip atskira srove. Dvasiniy aspiracijy turintys Zmonés skirs-
tomi i dvi apibendrintas kategorijas: ahl al-nazar, tuos, kurie labiau vertina spekuliatyvy bei
loginj mastyma, ir ahl al-riyadat, tuos, kurie pirmenybe teikia dvasiniam potyriui. Islamg prak-
tikuojantys pirmosios kategorijos atstovai, Rezos Quli Khano manymu, yra mutakallimun (jvairiy
pakraipy islamo teologai), o islamo nepraktikuojantys atstovai — filosofai, Zinomi peripatetiky
(mashha’un) vardu. Si perskyra atspindi tendencinga poziiirj j peripatetikus, nes, kaip Zinia,
visi jie (neatmetant netgi radikalaus Ibn Rushdo) buvo dievoti musulmonai arba bent jau sten-
gési tokie atrodyti. Priklausantys antrajai kategorijai ir pakliistantys islamo Pranaso jstatymui
vadinami sufijais, o nepakliistantys yra filosofai, vadinami ishragiyun. Tai SuhrawardZio ,,Ryty
teosofijos“ pasekéjai (riyad al-‘arifun).

Siklasifikacija daugeliu pozZitiriu yra problemiska, tadiau ji atspindi tam tikra istoriskai saly-
gotg vertybing nuostata. Tikrovéje daZnai nebuvo jokios aiSkios ribos tarp minéty pakraipy,
juolab kad iki Siol nesutariama, ka vadinti filosofija islamo civilizacijos kontekste, ir kokie yra
esminiai sufizmo (fasawwuf) skiriamieji bruoZai, turint omenyje jo doktriny bei metody jvairo-
ve. Atsikradius diskursyvaus racionalizmo (tiek modernaus materializmo, tiek ir idealizmo)
paveldéty ,,monoteistiniy“ pretenzijy ir prietary, filosofija islamo pasaulyje galima vadinti (ar-
ba su filosofiniu mastymu susieti) maZiausiai penketa dvasinés ir intelektualinés veiklos sriiy,
o biitent:

1) neoplatonizmo bruoZy turintj aristotelizma, nes kaip tik tokiu pavidalu vélyvosios an-
tikos filosofija pasieké musulmonus, neva reprezentuodama filosofija per se: todél nenuos-
tabu, kad §j neoplatonizuoty aristotelizmg arabai ir persai vadino falsafah;

2) islamo teologija (kalam), tam tikros logikos rémuose naudojusia racionalius argumen-
tus, neretai nukreiptus prie$ minéta falsafah, bet adaptavusia kai kuriuos pastarosios me-
todus;

3) sufizma, kurio praktiniai aspektai taip pat buvo grindZiami spekuliatyvia metafizika ir
kosmologija;

4) i8rakity dieviskosios §viesos teosofija, kuria H. Corbinas nesidrovi vadinti ,,persi§kuo-
ju platonizmu*;

5) 8ijity bei izmaility ezoterine filosofija, grista modifikuota ir mitologizuota neoplato-
nizmo, neopitagorizmo ir neoaristotelizmo metafizika.

Sjsaraia galima biity testi, kartu atskleidZiant pacias jvairiausias minéty pakraipy kombina-

cijas. I. R. Nettonas mano, esa SuhrawardZio veikale Hikmat al-ishraq vyrauja dvi semiotinés

22 Henry Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, transl. by W. R. Trask, Princeton University Press, 1988,
39. -
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Zenkly sistemos, kurias jis jvardija kaip filosofing (falsafah) ir sufijing (tasawwuf)2. Taciau i§
anksto reikia perspéti, jog i§ viduramziy atkeliavusi ,,araby filosofijos“ sagvoka yra i§ esmeés
ydinga netgi tuomet, kai kalbama apie lotynizuota Ibn Sina, kurj (remiantis minétu tautiniu
kriterijumi) tekty priskirti persy filosofijai. Islamo $aliy filosofija vadinti araby filosofija tiks-
linga biity tik tuomet, jeigu visa Vakary filosofija vadintume . franky filosofija“, kadangi fran-
kais musulmonai vadino visus europiecius, iSskyrus tuos, kurie gyveno Bizantijos teritorijoje.
R. Arnaldezas Islamo enciklopedijoje teigia, kad falsafah iStakos yra grynai graikiSkos, kadangi
islamo filosofy (falasifah) veikla prasidéjo drauge su graiky filosofiniy teksty vertimais j araby
kalba. ,, Todél falsafah pirmiausia atrodo kaip ¢rhocodio tagsa musulmony pasaulyje”, nors
testinumas anaiptol néra nei tolygus, nei juo labiau visiSkas?*. Visai nebiitina (ir istoriSkai ne-
teisinga) islamo filosofija vertinti kaip viso labo heléniSka filosofija musulmonisku apdaru.
Savo Zzodyno, o neretai ir turinio poZiiiriu, islamiSkoji filosofija priklaus¢ ne tik nuo helenisko-
sios tradicijos, bet taip pat rémeési jvairiais Ryty kilmes $altiniais ir sické savo dvasing beikulti-
ring terpe ir misijg atliepiancios sintezés. Galima sutikti su I. R. Nettono teiginiu, esg ,,pama-
tiné techniné racionalios filosofijos terminologija atlicka variklio vaidmenj tasawwuf Zenkly
sistemoje“?, taliau vargu ar galima be iSlygy teigti, kad, jeigu diskursyvus protas yra neva
svarbiausias falsafah démuo, tai meilé (ishq, mahabba) yra i$skirtinis sufizmo poZymis. Veikalo
Hikmat al-ishraq pradZioje Suhrawardis raso, kad $is yra skirtas tiek mistikams, siekiantiems
tapti j Dieva panasiais (al-ta’alluh), tiek ir racionalia aristoteliSka logika pasikliaujantiems tyri-
nétojams (al-bahth), bet ji neskirta mistiniy siekiy neturintiems mokslininkams. Be to, viliama-
si, jog menamas knygos skaitytojas jau yra dieviskosios $viesos (al-bariq al-ilahi) nuskaid-
rintas?.

Galima spéti, kad hikmat al-ishraq pagrindas yra neoplatoniSka henofanijos ir viesosklai-
dos teorija, suvokta ne tik kaip manifestacijos simbolis, bet ir kaip pamatiné visy daikty realy-
bé. Biitent aukiciausiojo pradmens §viesa (to phos) nudvietia Intelekta (katalampetai men nous),
anot Platono Valstybéje (509b) minima Gério Idéja reinterpretuojancio Plotino (Enn.V1.7.24.2-
3). Dieviskosios viesos metafizika (remta, be abejo, ir koraniSkais provaizdZiais), imponavo
daugeliui islamo filosofy ir sufijy, tokiy kaip al-Farabi, Ibn Sina ir al-Ghazzali, ta¢jau labiausiai
ji issiskleidé al-SuhrawardZio teosofijoje. Anot E. J. Jurji, hikmat al-ishraq kilme yra dvejopa:
heléniSka ir persiSka, kitaip tariant — Plotinas ir Mani?’. Minétas autorius ra3o, esa kalbédami
apie neoplatonizmo jtaka iSrakity doktrinai, privalétume prisiminti paties neoplatonizmo neva
rytietiska charakterj, kuris pastebimas terminologijoje, Sviesos ir tamsos prieSprieSoje ir i§ ZvaigZ-

2 Jan Richard Netton, ,, The Neoplatonic Substrate of Sohrawardi’s Philosophy of Illumination“, Sufi, The
Magazine of Khaniqahi Nimatullahi, issue 8, winter 1990-1991, 9.

% R, Amnaldez, ,, Falsafa“, Encyclopaedia of Islam, 2™ edition, vol. 2, p. 769.

% Jan Richard Netton, The Neoplatonic Substrate..., 10.

2 Sohrawardi, Oeuvres philosophiques et mystigues 2, ed. H. Corbin, Académie Impénale Iranienne de Phi-
losophie, Tehran, Librairie Adrien-Maisonneuve, Paris, 1977, 12.

21 Edward Jabra Jurji, llumination in Islamic Mysticism, Princeton University Press, 1938 14,
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dziy garbinimo kilusiose metaforose. Tokios i§vados yra $iek tiek skubotos ir remiasi kai kuriy
XX a. pradZios tyrinetojy (pvz., F. Cumonto) bandymu viska, kas helény kultiiroje priestarau-
ja isivaizduotai ,klasikinei skaistybei“, paskelbti rytietiSkos jtakos padariniais. Pastaruoju me-
tu niekas rimtai nekalba apie Plotino neva ,rytietifka“ charakterj, juolab kad netgi geografiniu
poZziiiriu vartoti §j terming be dideliy i§lygy yra beprasmiska. Todél E. J. Jurji nuomong vertéty
laikyti anachronizmu, bidingu puritonisko kolonializmo samonei. I. R. Nettono teigimu, ikiis-
lamiSkojo Irano religinés terminologijos ir graiky filosofijos eklektiSka jungtis iSrakity tradici-
jos rémuose yra vienas i§ pa¢iy rySkiausiy al-SuhrawardZio teologijos bruozy, taciau 3i tradicija
niekada nebuvo paZodiné graiky peripatetizmo, platonizmo ar netgi neoplatonizmo kopija.

Mitiné ir simboliné ,,rytietiskos iSminties prasmé

SuhrawardZio vartotas terminas ishrag, reiSkiantis rytus, kaip Zvaigzdziy patekéjimo ir ausros
nusvitimo vietg, nepaisant savo simbolinés reikSmes, yra tapatus terminui mashrig, reiskian-
¢iam rytus topografine ir geografine prasme. Siy savoky vediniai yra ishragiyun ir mashrigiyun,
reiSkiantys rytiecius arba bent jau ,,auSrininkus®, kalbant perkeltine prasme. I3 ¢ia ir kyla kiti
du iSrakity pamégti terminai — hiknat ishragiya ir hikiat mashrigiya — rytietiSka iSmintis arba
theosophie orientale, kaip parafrazuoja H. Corbinas. Visa béda ta, kad 8i ,,rytmecio” metafora,
kuria savaip naudojo ir savaip devalvavo XVIII a. §vietéjai (Aufkldrung atstovai), iSrakity (ki-
taip tariant —  rytieéiy“ arba ,,nusvitéliy“) Zodyne neiSvengiamai tampa aksiologine kategorija,
neretai suprantama pazodZiui geografiniu-kultiriniu poziiiriu. Sig paZoding prasme skuba i-
kelti visi ex Oriente Lux lozungo propaguotojai, §itaip a priori iSduodantys savo ,,vakarieti¥kgq*
padeéti.

GriZtant prie ambivalentiSko klasifikacijos klausimo ir H. Corbino naudotos ,,persiskojo pla-
tonizmo“ savokos, biitina nurodyti jos iStakas. XV a. autorius Sharifas Gorgani savo Apibidi-
nimy, knygoje aiskiai nurodo, kad filosofai peripatetikai (mashsha ‘un) yra tie, kuriy mokytojas
Aristotelis, o filosofai iSrakitai (ishragiyun) — tie, kuriy mokytojas Platonas®, arba ,iSminties
imamas, miisy mokytojas Platonas“, anot paties SuhrawardZio?. Israkity filosofijos horizonta
Zymi trys dvasiniai-intelektualiniai simboliai arba archetipinés emblemos, o biitent — Hermis,
Zoroastras ir Platonas, kurie mastomi kaip kertiniai ezoterinés iSminties perdavos (silsilat al-
‘irfan) ta¥kai. Sig nuostata grindZia jsitikinimas, kad j al-khamirat al-azaliya katalogg turi bati
jtraukti paciy jvairiausiy Saliy (pavyzdZiui, Persijos, Graikijos, Chald€jos, Egipto ir netgi Indi-
jos) ,imamai“. Minéta idéja Sirijoje turéjo gilias istorines $aknis: dar Seleuko I ambasadorius
Indijoje istorikas Megasthenas (gyvenes IV a. pr. Kr., t. y. 1500 mety pries al-Suhrawardj) ra-
$¢, kad tiek heleny filosofai, tiek brahmanai Indijoje, tiek Zydai Sirijoje skelbia tas pacias tiesas

22Tan Richard Netton, Allah Transcendent. Studies in the Structure and Semiotics of Islamic Philosophy,
Theology and Cosmology, Curzon Press, Richmond, Surrey, 1994, 264.

29 Henry Corbin, ,,En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques®, tome II: Sohrawardi et les Pla-
toniciens de Perse, Paris: Gallimard, 1971, 25.
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apie daikty prigimtj (Clem Alex, Stromateis1.72.5). Be to, jeigu, anot Juozapo Flavijaus, seno-
vés Sirijos sostiné buvo Heliopolis, . y. Saulés miestas, susijes su atgimstanéio Fenikso simbo-
lizmu, tai iSrakity ,,viesos iSmintis“ jgyja dar viena miting atsvara. Tadiau neoplatonizmo ir
neozoroastrizmo elementus sintezuojanti ,,ryty filosofija“, nors ir semiasi galiy i§ vadinamojo
»Iyty Saltinio (asl mashragi), yra SuhrawardZio minties ir mistinés vaizduotés kirinys. Nors
minétas Saltinis metafiziniu poZidiriu tapatus tradicinés Irano religijos ,.§lovingajai $viesai“ (Xvar-
nah), Ibn Sinos filosofijos kontekste (kurio ,rytietiska“ tendencija Suhrawardis pratesé ir kii-
rybiskai irutuliojo) ryty-vakary priesstata galima suvokti daug prozaikiau, kaip senasias ira-
nie¢iy tradicijas Slaikiusio Chorasano ir heléniskam racionalizmui atviro, bet , rytietisko® mis-
tinio entuziazmo stokojancio Bagdado priesstata. Tatiau Suhrawardzio filosofijoje egzoteriné
prieSstata tarp helény ir persy i$minéiy yra panaikinama, kadangi visi jie traktuojami kaip
iSminties arba logos (kalimat) saugotojai.

Dvasinis patyrimas kaip iSminties pagrindas

Kadangi savoka hikmah laikoma graikisko ZodZio sophia atitikmeniu, nenuostabu, kad net kai
kurie viduramzZiy islamo autoriai sufizmo pavadinima bandé sieti su minétu graikisku ZodZiu,
reiSkianciu iSmintj. SuhrawardZiui 8i sophia siejasi su betarpisku dvasiniu potyriu (dhawgq, ka
galime suvokti kaip tiesioginj , lytéjima“ arba ,ragavima“), su mitiniy persy valdowy, tokiy
kaip Kay Khosraw’as, reprezentuojama mistine biisena ir galia. Filosofinés dialektikos jnagis
yra diskursyvus protas ir intelektas, kurie abu arabiSkai perteikiami viena ir ta pacia sagvoka
‘aql, nekeliancia ypatingy mistiniy asociacijy. Todél dvasiniam paZinimui bei antgamtiniam
suvokimui reikalingas apreiSkimas arba slépiniy atsklaida (kashf), kuri laikoma svarbiausiu
mistinés Zinijos (irfan) ir dievi§kosios i§minties arba teosofijos (hikmat ilahiya) $altiniu. Siame
kontekste reikéty prisiminti, kad dar Origenas bylojo apie theia aisthesis — noetinius fiziniy
pojiciy atitikmenis, teigdamas, esa ,,yra daug $iy pojii¢iy atmainy: rega, galinti regéti kiiniSkas
biitybes vir§ijancius dalykus — cherubimus ir serafimus ..., klausa galinti girdéti ore nesancius
garsus, ir skonis, ragaujantis i§ dangaus nuZengiancia gyvaja duona“ (Contra Celsum 1.48). Tai
sensibilia, quae sunt incorporea et intellectualia. Plotinas taip pat uZsimena apie fizinés plotmes
jutimus, kaip miglota noetiniy sensibilia atSvaita (cf.Enn.I11.8). Eneadose (V1.6) yra keistoka
frazé, dél kurios prasmeés tyrinétojai ne itin sutaria: % 16 aloOnTikov 1@V ékel avorctnToV —
JjutimiS§kai nesuvokiamy dalyky jutimas Ten (t. y. noetinéje sferoje)*. Taciau Plotino teksty
leidéjai P. Henry ir R. Schwyzeris priesdélj an- atskiria nuo ZodZio aistheta it svetimkiinj, pana- -
§iai kaip arabiskoje Aristotelio teologijoje, kur kalbama apie ,,jutimifkai suvokiamy dalyky juti-
ma Ten“. Pastaroji versija laikoma teisinga, todél akivaizdu, jog Plotinas gali kalbéti ir apie
noetinéje sferoje (kuri Eneadose neretai persipina su psichine sfera) esancius jutiminius daly-
kus (aistheta) - tiesiogine ar perkeltine prasme.

30 René Guénon, , The Land of the Sun“, Studies in Comparative Religion, Summer-Autumn 1980.
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H. Corbinas savoka kashf traktuoja kaip ,,dvasinj suvokima*“ (perception spirituelle) arba hie-
menys, kiek intuityvi dieviska Zinija apskritai, tampanti su diskursyvaus proto ir loginiy proce-
diiry pagalba jgyjamos Zinijos prieSprie§a. Galima biity tarti, jog tai yra ne kas kita, kaip dis-
kursyvaus mastymo ir noetinés kontempliacijos prie$priesa. Teosofijos terming siiilydamas kaip
»dievi§kosios iSminties“ — hikmat ilahiya atitikmenj, H. Corbinas neturi omenyje XIX a. kilusio
teosofinio sajidZio, bet bando atstatyti pirmin¢ etimologine sagvokos prasme (le mot théosophie
est pris ici au sens étymologique du mot grec 8socodia dont I'arabe hikmat ilahiya est l'équivalent
littéral)3!. 1t veidrodis dieviska $viesa atspindintis ,,dieviSkasis imin¢ius“ §iuo atveju suvokia-
mas kaip ,,teosofas”. Kalbant SuhrawardZio terminija, jis yra hakim muta’allih, kitaip tariant —
sudievintas ir amZingja i¥mintj (kharad) savyje atskleides soteriologinés dramos personaZas.
Hiperboles mégstantys persai ir arabai ,,iSminties® atZvilgiu turéjo maZiau skrupuly nei helé-
nai, todel dieviSkus rangus jie neretai skirsté tarsi magiSka socialine galia garantuojancius or-
dinus. PersiSkas Zodis kharad yra tiek iSminties (sophia), tiek ir kontempliatyvaus intelekto
(nous) ekvivalentas. Kharad-e dana yra intellectus speculativus arba contemplans. Ta¢iau araby
kalboje graikiSko nous atitikmeniu turéty biiti ne dviprasmiskas ‘aql, pernelyg susijes su prak-
tinés veiklos sfera, bet Zodis ilah, reiSkiantis dieva. Dél §ios prieZasties Aristotelio Merafizika
arabifkai yra Illahiyat, t. y. Divinalia — dieviSkus dalykus aptariantis mokslas. H. Corbinas netgi
ryZtasi gan intriguojandiai analogijai, teigdamas, esa savoka ta’alluh SuhrawardZio sistemoje
asocijuojasi su tais paciais dalykais, kuriuos Marko Aurelijaus laikais gyvenusio Julijano Teur-
go uzrasytus Chaldéjy orakulus interpretave vélyvosios antikos neoplatonikai vadino teurgija.
Tad hakim muta’allih yra ne kas kita, o iSmincius teurgas, kaip entuziastingai teigia H. Corbi-
nas (le Sage théurge, ou le ,hieratique*)32.

Hieratinis arba teurginis poZiiris i tikrove

SuhrawardZio poZiiirj i pasaulj galime vadinti ,.hieratiniu“, kadangi kiekvienas jo komponen-
tas yra traktuojamas kaip ,,dievo darbas“ (theon ergon), vykdomas per konkrety angela. Ape-
livodamas j etimologija, H. Corbinas i§pleéia neoplatoniskosios teurgijos savoka, taikydamas
ja iSrakity teosofijos terpei, ir §ia analogija galima pateisinti. Manau, kad kalbédamas apie
hieratinj SuhrawardZio mastysenos pobiidj, H.Corbinas turi omenyje garsiaja Damaskijaus fraze
i§ jo komentary Platono Faidonui: ol ptv tv drhocopiov Tpotiioy, g [lopdiprog kol IMAwt—
vog ko &AAa ToAol ptadcodor ol & T lepatik v, &G Ik pPAryog kol Zupravag ko IIpéxiog
ko of {epotikol maviee: ,,Vieni vertina labiau filosofija, kaip antai Porfirijas, Plotinas ir daug
kity filosofy; kiti vertina labiau hieratika (t. y. hieratinj mena arba teurgija), kaip Jamblichas,
Sirijanas, Proklas ir visi kiti hieratikai“ (In Phaed. 1.172.1-3). Proklas teigia, kad viskas yra

31 Henry Corbih, En Islam iranien, 9.
32 Henry Corbin, ibid., 42.
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iSgelbstima ir sugraZinama | pirmines prieZastis (tolg Tpotovpyoic aitiag), kai kas erotinés
beprotybes (8w tijg epmTikilg pavioe), kai kas dieviskos filosofijos (Suk ig Osiog drlocodiac),
kai kas teurgineés galios (8w i Bsovpyiiii Suvapic) déka: pastaroji virsija bet kokia Zmogis-
ka dorybg bei Zinija (xvOpanivng codpocivng kai émothung), sujungdama kartu mantikos
teikiamg nauda ir veiksmingo ritualo apvalanciasias jégas (tag tiig TEAECIOLPYUCHS KOBOop—
Tk g duvapeig) ir visas dieviskojo jkvépimo energijas (e vepynuoto: In Plat. Theol. 1.25.112.25—
113.10). Kitaip tariant, remdamasis Platono Faidru (244ff), Proklas nurodo tris pakilimo takus:

1) erotinis gaivalas su meilés (eros) pagalba veda i dieviskajj groZi;

2) dieviskoyji filosofija su tiesos (aletheia) pagalba veda j dieviskaja i§mintj;

3) teurginé galia su tikéjimo (pistis) pagalba veda j dieviskajj géri.

Apeliuodami j misting jungtj, visi Sie trys vektoriai iSreiSkia vieng ir ta patj dalyka. Theia
Philosophia anaiptol néra racionaliais samprotavimais grista jprastiné filosofija, bet hikrnat ila-
hiya. Skirtumas galbiit tik tas, kad Proklui racionali Zinija yra biitina ir esminé dialektinio kil-
smo salyga, nepaisant to, kad pastarajj vainikuoja intelekta (nous) transcenduojanti jungtis,
tuo tarpu Suhrawardis, grieZtai prieSpastatydamas filosofa ir dieviskajj iSminciy — hakim mu-
ta’allih, remiasi gnosticizmui ir sufizmui biidingesne retorika, mégstandia sutir§tinti spalvas ir
pabréZti ypatingus kontrastus. Vélyvajame antikos platonizme teurgija tampa integralia sude-
tingos metafizinés sistemos dalimi, taciau islamo civilizacijos terpéje §i metafizika dél supran-
tamy prieZas¢iy (visy pirma todél, kad niekada nebuvo visiSkai prieinama ir iki galo paZinta)
adaptuojama fragmentifkai, jungiant su kitais elementais — ne tik koraniskaisiais, bet ir pasi-
skolintais i§ gnostiniy bei hermetiniy $altiniy arba vietinés mitologijos. Taciau iSrakity teosofi-
joje pastebimos tos pacios struktiirinés adys, kurios apsprendé beveik visg antikos ir viduram-
Ziy pasauléjauta: leismo ir kilsmo trajektorijos, islamo mistiky vadinamos dvejomis ,,arkomis®,
bei visaapimanéiy analogijy ir simpatijy saitai. Anagoginis sielos Kilsmas, hieratinis aktyvios
jungties (drastike henosis) metodas, misterijy (teletai) dvasia ir iniciacijos (teleiosis) vaidmuo,
mistiné meilés samprata, taip pat $viesai ir netgi vaizduotei (phantasia) tapacios sielos vaZiuok-
1és (ochema) doktrina bei teurgines dorybes (theourgikai aretai) liudijantis dieviSkosios Sviesos
potyris — visa tai siejasi su vélyvosios antikos tradicija ir savitai atsispindi iSrakity mokyme.
Anot XVII a. persy autoriaus Mir Damado, tikrasis muta alih yra tas, kuris kiing palieka kaip
tunika?, kitaip tariant — sielg atriboja nuo kiino, tarytum sekdamas Platono Faidono mokymu.
Iniciacijy j misterijas idéja atliepiantis PranaSo hadiso priesakas ,,numirk prie§ mirtj“ sicjasi su
dvasinio ir fizinio pasaulio atskyrimu: arabiskas Zodis fajarrud yra graikiSko khorismos atitik-
muo. ,,Atskyrimo“ funkcija atlickantys Zemesniy gradacijy dievai buvo Zinomi ir vélyvajame
platonizme. SuhrawardZio sistemoje jie tampa ,tobulai prigim¢iai“ tapaiais pabégimo if Ze-
miskojo pasaulio vedliais arba individualios eschatologijos prievaizdais. Nors Suhrawardis venge
#mogy visiskai sulieti su aukitiausiuoju pradmeniu, kuris vadinamas dievy Dievu (llahul-Ali-

33 Henry Corbin, ibid., 44.
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hati), mistinés apoteozeés (ta’alluh) $erdis yra lux orientalis (nur ishraqi) idéja, kadangi dievisko-
ji §viesa, tarsi visame kame pasklides platoniSkasis ,,géris“, iSrakitams yra bet kokios realybes
pagrindas. Negalima atmesti prielaidos, kad Suhrawardzio laikais Sirijoje (nebitinai tik Har-
rane) galéjo vis dar gyvuoti sena su Chaldéjy orakulais ir neoplatoniSka teurgija susijusi tradi-
cija arba jos liekanos.

SuhrawardZio angelologija ir teurginiai talismanai

SuhrawardZzio epistemologijoje paZinimas ir suvokimas priklauso nuo intuityvaus nusvitimo
laipsnio, kurj lemia konkreti dieviSkosios $viesos epifanija. Tikroveés logika ¢ia patiriama kaip
iniciacija, kaip panirimas j gyvojo vandens versme (kalbant mitiniais jvaizdZiais), kurio metu
pati logika paradoksaliai atmainoma arba subordinuojama mistiniam archetipui. Platono Ide-
jy teorija buvo gerokai transformuota dar viduriniyjy platoniky, kuriy metafizika i§ dalies ré-
mesi Chaldéjy orakuly autoriai ir jvairiis marginaliniai sajudZiai, tokie kaip hermetizmas. Vély-
vajame platonizme eidologija faktiskai nustelbé henologija — archetipiniais simboliais ir sinte-
momis operuojanti henady teorija. Suhrawardis platoniSkasias Idéjas arba Formas (eide) pa-
verté §viesuliais — §viesa spinduliuojandiais archetipais ir sutapatino jas su angelais (mala’ika) —
gyvaisiais dvasinio pasaulio laidininkais. Kadangi arabiSkai visi angelai vadinami vienu vardu,
tyrinétojai dalj Suhrawardzio angely pavadino archangelais, norédami taip pabrézti jy iSskirti-
numa dvasiniy $viesuliy hierarchijoje. Jdomiausia yra tai, kad Sie archangelais pavadinti ,,per-
galingi §viesos archetipai“ (al-anwa’ al-Nuriyya al-qahira), neva atstovaujantys platoniSkas For-
mas, pakrikstijami senovés iranieciy dievi§kojo panteono (zoroastrizmo angelologijos) vardais
ir tam tikru aspektu mastomi kaip realios dievi§kosios personalijos. H. Corbinas karStai jsitiki-
nes, kad, nepaisant terminologiniy skirtumy ir kity ypatumy, SuhrawardZio angelologija atlie-
pia ,,chaldéjy i$mintj komentavusiy neoplatoniky ir senovés persy karaliskyjy iSminciy (khos-
rawaniyun) angelologija3, kitaip tariant — kartoja zoroastrizmo mitinio panteono struktiira.
Suprantama, kad kokiy nors tiesioginiy metafiziniy atitikmeny ieskoti galima tik i§ anksto
itikéjus tokia metaistorine teologija, kuri i§laiko tikslia pamatiniy griauciy sandarg, nepaisant
metafory, jvaizdZiy ir terminy kaitos. Mes jau nedrjstame sau leisti tokios prabangos ir nema-
nome, kad tai yra vienintelé dvasios universalumo i§laikymo salyga. Tatiau neabejotina, jog
»platoniSkos“ Idéjos néra nei Platono i§radimas, nei helény tradicijos nuosavybé, juolab kad
apie archetipinius arba noetinius daikty pagrindus byloja dar senovés Egipto tekstai. Papras-
Siausiai mitiniai diskursai savo doktriny neformuluoja abstrak¢iomis sagvokomis ir nesistengia
racionaliai dialektiSkai pagristi.

Suhrawardzio teosofijoje kickviena Sviesos biitybé yra angelas, kuris, priklausydamas vienai
i§ galimy hierarchijos kategorijy, gali biiti tam tikros riifies valdytoju, panaSiai kaip logikoje
gimineé valdo riigis. Angelai taip pat yra $viesosklaidos eigoje gimstanciy atvaizdy —sanam (t. y.

34 Henry Corbin, ibid., 114.
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nuo paradigmy priklausanciy ikony, formuojan¢iy Zemiska realybe) ir tokiy maslingy dalyky,
kaip rilism valdytojai. Tilism tikriausiai turéty reiksti tai, ka Chaldéjy orakulai ir vélyvieji plato-
nikai, bent jau pradedant Jamblichu, vadino medZziaginémis sintemomis (sunthemata). Taéiau
H. Corbinas (o juo seka ir S. H. Nasras) tilism ver¢ia kaip la théurgie. 1. R. Nettonas, nepaten-
kintas $iuo vertimu, siiilo pakaitalg — talisman. Abu variantai néra tiksliis, turint omenyje ne
etimologines, bet faktines ZodZiy teurgija ir talismanas reik§mes. Ta¢iau pirmasis pabréZia, jog
antrasis tvirtina, kad jie yra tam tikros dievi§kos arba maginés galios koncentratai ir laidinin-
kai, ezoterinés teurginio kilsmo priemonés (panasiai kaip Indijos tantristy jantros), bet ne tiek
Zmogaus sukurtos, kiek atsiradusios kaip visuotinio demiurgijos proceso paseka. Neoplatoniz-
me medZiaginémis sintemomis gali biiti akmenys, kriauklés, Zolés ir netgi smilkaly aromatai.
G. Luckas teigia, kad pats Zodis talisrman yra araby transformuotas graikisko Zodzio telesma,
reiSkianéio iniciacija, variantas. Siuo atveju tilism reikéty suvokti ontologine prasme, kaip an-
geliSkas savo valdytojo galias transliuojantj medZiaginj objekta, kuris pasvestajam atveria slé-
pininga simpatiniy rySiy grandine, menancia vélyvojo neoplatonizmo manifestacijy virtines —
seirai, kurias vainikuoja joms paklistancius démenis valdancios dieviskosios monados, t. y. at-
skiri dievai, pavyzdZiui, Apolonas arba Hermis. Anot abasidy laikais Bagdade i$garséjusio sa-
bijy mokslininko Thabito ibn Qurraho ekstravagantiSkos iStarmes, ,, Aristotelis teige, kad kas
studijuoja filosofija, geometrija ar bet koki kita moksla, neturédamas nuovokos apie astrologi-
ja, to tyko nesékme, kadangi talismany mokslas yra tikslesnis uZ geometrija ir gilesnis uZ filoso-
fija“3. Tuo tarpu persy autorius Taftazani, anot H. Corbino, iskiria tris angelologijos rii§is:
1) islamo ortodoksijos pripaZinta korani$kaja koncepcija, pagal kuria angelai (mala’ika)
yra dvisparnés, trisparnés ar ketursparnés §vytincius kiinus turincios biitybés (cf.Quran:
XXV1); '
2) filosofy (falasifah) koncepcija, pagal kuria angely hierarchija dalijama i tyrus intelek-
tus, arba archangelus-cherubinus, ir kiinus valdancius angelus-sielas; '
3) ashab al-Tilimsat - ,teurgy“ (jeigu sutiksime su H. Corbino sililoma terminija), ku-
riems tekty priskirti Harrano sabijus ir iSrakitus, koncepcija.

“Pastaryjy mokymas ypatingas tuo, kad jame pabréZiamas ne ‘agl — angelo j save nukreiptos
intelekcijos jnagis, kuris, ,filosofy“ atveju, jgalina angelologing kosmoso dedukcija, dangaus
sfery hierarchija pateikiancia kaip angeliSkos samones fenomenologijos atmaing. Teurginis
mokymas labiau pabréZia Ruh (t. y. Dvasia): vietoj al-’‘Agl al-awwal ¢ia kalbama apie al-Ruh al-
a’zam, auks¢iausiaja Dvasia, ir kiekvienai riiSiai, kiekvienai biitybiy kategorijai skiriamas val-
dantis ir sergstintis angelas“3. Tiek islamui, tiek krikS¢ionybei paZjstama idéja apie angela,
kaip Dievo tarng ir pasiuntinj, §iuo atveju keicia neoplatoniSka angelo, kaip ,.dieviSkos tylos

35 Thabit ibn Qurra, ,,De Imaginabus*, versio I in The Astronimical Works of Thabit b. Qurrah, ed. F. J. Car-

mody, Berkeley, 1960, 180.
36 Henry Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, 51.
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hermeneuto®, samprata. Angelas tampa nebylios transcendencijos epifanija, todélangelofani-
ja ir teofanija suvokiamos kaip vienas ir tas pats dalykas. Angelo statusas tolygus neoplatonis-
kosios henados statusui. Funkcionuodamas kaip ontologinés struktiiros pamatinis démuo, an-
gelas taip pat Zymi hermeneuting trajektorija, vedancia j iStakas: anot §ios metafizinés sche-
mos, paZindamas save (t. y. igyvendindamas garsyjj Delfy priesaka, kurj aptaré dar Platonas),
paZisti angelg ir jo pasaulj, kitaip tariant — dangiSky Siely ir aktyviy Intelekty gradacija, vedan-
¢ig i dieviSkajj centra. Panasiai ir Aleksandrijos neoplatonikas Hermijas, Sirijano mokinys,
komentuodamas Faidrg, teigia, kad save paZines filosofas Zino viska (delon gar hoti ho heauton
gnous ta panta oiden: In Phaedr. 31.15c¢). Filoponas tuo tarpu paZymi, kad atsigr¢Zdamas j save
ir studijuodamas sielos prigimtj filosofas atlicka katarsinj veiksma3’. Pazindamas save, t.y.
atrasdamas savyje kaZzka panasaus j Plotino apraSyta noetinj sielos antrininka (kuris nepaval-
dus medZiaginiam gedimui), §iuo atveju sutapatinta su personaliai besireiSkiancia dvasine bii-
tybe, SuhrawardZio teosofas patiria iniciacija. Tai reiSkia, kad jis ne tik suvokia dar Aristotelio
komentatoriaus Aleksandro Afrodiziecio vangiai aprasyta (ir Plotino, o véliau musulmony fi-
losofy i§plétota) mechanizma, kaip sielos intellectus possibilis tampa aktyviu intelektu, bet ir
patiria dvasinj nusvitima. IstoriSkai susiklos¢iusi hermeneutiné koncepcija tampa vidine reali-
ja, kuria reikia ,,patirti“.

I3orinis ir vidinis piligrimo kelias

Suhrawardis kalba ne apie $viesos simbolizma, bet apie Sviesos ontologija: pati biitis yra Sviesa.
ISrakijos diskurso rémuose kuriama ontologiné gramatika, su kurios pagalba formuojasi radi-
kali §viesos mistikos atmaina. Tam pasitelkiamas hermeneutinis metodas (ta’wil), jgalinantis
platoniSkas Formas arba Idéjas (platoniky laikytas noetiniais demiurgijos modeliais) paversti
individualiais personaZais i§ zoroastristinio panteono (Amesha Spentas). Pastarieji reprezen-
tuoja jvairius transcendentinio Dievo, kaip pamatinés Sviesy Sviesos (Nur al-Anwar) epifani-
jos modusus, pradedant Pirmaja Sviesa (al-Nur al-Awwal), su Kuria vienaip ar kitaip siejasi
tolesnés Sviesosklaidos gretos. Visas §ias §viesos emanacijas ir juy rysj su heléniSkaja metafizika
aptarsime kitoje vietoje. Dabar mums svarbu pabrézti, kad SuhrawardZio traktaty (ypac misti-
niy-simboliniy ir pedagoginiy apsakymy) paskirtis, anot i§rakity, yra suteikti postiimj anagogi-
niam kilsmui i dieviSkyjy $viesy pasaulj.

I3oriné piligrimo kelioné per makrokosma, kitaip tariant — per islamo filosofy ir astronomy
Siek tick pakoreguota ptolemé;jiSka visata, remiasi simboliSkai ir teologiSkai interpretuota kos-
mologija, kuri, nepaisant vélesniy tyrinétojy pastangy traktuoti ja kaip kontempliacijai skirtg
ikona, buvo suvokiama kaip moksliné arba empiriné realija. Nors ja iliustruojantys padavimai
turéjo alegoring prasme, uZ pasvestiesiems skirty maslingy metafory ir meniniy jvaizdZiy visa-

37 H. J. Blumenthal, Aristotle and Neoplatonism in Late Antiquity. Interpretations of the De anima, Duckworth,
London, 1996, 4.
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da slypéjo paZodiskai suvokta dangiskyjy sfery kosmologija, perauganti j dvasios teologija ar-
ba metafizikg. Kadangi egzistavo glaudus analoginis makrokosmo ir mikrokosmo rysys, tai
iSrakity simboliniuose padavimuose aprasyta iSoriné kelioné per makrokosmg tiesiogiai siejosi
su vidine kelione per mikrokosma, kaip betarpisku anagoginiu potyriu. Zmogiskieji jutimai ne
tik turi savo subtilius atitikmenis dangiSkosiose sferose, bet ir paciame Zmoguje gali bati po
truputj iSgryninti, keliaujant per tarpinio vaizduotés pasaulio vietoves. Tadiau galinis tikslas
yra anapus devintosios dangiSkosios sferos: tai na koja abad, niekur nesantis krastas, arba ja-
wid khirad — pirmajam Intelektui tapati amZinoji iSmintis. Ta¢iau SuhrawardZio piligrimas ne-
tampa Dievu ir néra tapatus Dievui, nes Dievas yra Nur al-Anwar. Jis téra vienas ir neturi nei
tikry, nei iliuziniy varZovy, kurie buvo akivaizdiis zoroastrizme ir maniheizme. Jis neturi atri-
buty ir néra i nieka panaSus (mithal). Dar antikos neoplatoniky hermeneutikoje atsiradusi
subtili suparxis ir ousia perskyra, Ibn Sinos iSrutuliota ir jtvirtinta kaip grynojo buvimo ir esmeés
kategorijy perskyra $iai Sventajai Sviesai (al-Nur al-Mugaddas) negalioja: essentia ir existentia
joje susilieja (mahiyyatuhu ‘ayn al-wujud). 1. R. Nettono teigimu, neteisinga manyti, kad Suh-
rawardZio paradigma tapati Ibn al-’Arabi ir jo mokiniy id¢jai apie totalia biities arba egzisten-
cijos vienybe (wahdat al-wujud), nés, SuhrawardZio atveju, esa negalima kalbéti apie wahdat
al-ishraq koncepcija. Teigdamas Dievo vienybe (wahda arba wahdaniyya), iSrakijos $eichas pa-
brézia realy ontologinj skirtumg tarp Dievo ir visy likusiy §viesuliy arba esiniy3®. Ar taip yra i§
tikryjy, reikéty dar patyrinéti, todél mes susilaikome nuo kategorisky i§vady apie konkrecias
transcendencijos-imanencijos santykiy gradacijas Suhrawardzio teosofijoje, tikédamiesi atei-
tyje sugriZti prie $io ir kity klausimy.

ISvados

Heléniskos filosofijos (visy pirma neoplatonizmo ir neoaristotelizmo) jtaka SuhrawardZiui abe-
joti netenka, juolab kad pats Suhrawardis Platona vadino savo mokytoju. Taciau iSsiaiSkinti
konkredias Sios jtakos trajektorijas ir specifika yra atskiras uzdavinys, turint omenyje, kad Pla-
tono ir Aristotelio, kaip archetipiniy autoritety, vardu islamo pasaulyje buvo dangstomos pa-
&ios jvairiausios idéjos. Antai istorikas Mas’udi Platonui priskiria neoplatoniskg komentarg
Aristoteliui, 0 Suhrawardis Platona laiko garsiojo Plotino teksto apie ekstaz¢ (Enn.IV.8.1) au-
toriumi. Neoplatoniski elementai SuhrawardZio teosofijoje (jeigu, sekdami H. Corbinu, hik-
mat ilahiya versime biitent iuo terminu) susilieja su persy ir araby perimto egiptietisko-hele-
nisko hermetizmo tradicijos elementais, kai kuriais gnosticizmo ir maniheizmo reliktais, Ibn
Sinos permastyta aristoteliska metafizika ir kosmologija bei persy mazdéjy religine mitologija.
Minéti neoplatonizmo elementai nebiitinai atsirade tiesiogiai studijuojant kuriuos nors verti-
mus (pvz., vadinamaja Aristotelio teologija), daZniausiai jy semtasi i§ antriniy Saltiniy (Harrano

38 Jan Richard Netton, Allah Transcendent, 259.
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sabijy literatiiros) arba Zodinés perdavos keliu. Nereikia pamir$ti, kad visy $iy ,,iSminties (hik-
mah) atmainy lydinys pateikiamas kaip musulmoniSka sinteze, atliepianti sufizmo ezoterinius
siekius. Taciau SuhrawardZio aprasyta iSminties genealogija (silsilat al-’irfan, arba gnostinés
iniciacijos grandin¢), nepaisant tam tikry istoriniy reminiscencijy, yra i§ esmés simboliné ir
metaistoriné. Ja reikia suvokti iSrakity (ishrakiyun) metafizikos ir sufizmo pripaZintos uveisy
(uwaysis) institucijos rémuose. Pastaroji byloja apie neZemiskos, angeliSkos iniciacijos galimy-
be, kai gnostine Zinija mistikui teikia ne ZemiSkas Seichas, bet dangiSka bitybe ~ shaykh al-
ghayb, kuria personifikuoja konkretus angelas arba sufijy vedlys ,Zaliasis“ Khidras. Universali
Philosophia perennis, SuhrawardZio teigimu, yra pranaso Hermio (arba vidine prasme — kiek-
viename Zmoguje slypincios ,,tobulos prigimties“) palikimas. Kaip nurodo persy autorius Abu
Ma’sharas (886 m.), ,vardas Hermis yra titulas, kaip Cezaris arba Chosrovas (Khusraw). Jo
pirmasis nesiotojas gyvenges dar prie§ tvana buvo persy Adomo, vadinamo Gajomartu (Jayu-
marth, Kayumarth), aniikas, kurj persai vadino Abanjhamu. Zydai ji vadino Khunukhu (‘Ukh-
nukh, t. y. Enochu), o arabai Idriu. Harranieciai remiasi jo, kaip pranaso iSmintimi“. PanasSiy
legendy, bylojanéiy apie jvairias mitines analogijas, araby ir persy literatiiroje gausu. Pavyz-
dziui, teigiama, kad antrasis Hermis gyvengs Babilone ir buves Pitagoro mokytoju, o tre€iasis
Hermis — alchemikas - gyvenes Egipte ir buves Sirijoje gyvenusio Asklepijo mokytoju. Pana-
Saus pobiidZio legendas reikia ne ignoruoti, o nuodugniai tyrinéti kaip tuometinio dvasinio ir
kultiirinio klimato vektorius, simboliniy emblemy rinkinius ir mitines arba metaistorines struk-
tiiras, slepiancias ne tiek faktinés ir empirinés (neatmetant ir tokios galimybés), kiek imagina-
cinés realybés tiesas. Preliminariai aptar¢ SuhrawardZio metafizikos kontiirus, kitose studijose
tikimés atskleisti jos sandarg ir nustatyti tiesioginj ar netiesioginj rysj su kai kuriomis helény
filosofijos idéjomis.

HIKMAT ILAHIYA: SUHRAWARDIAN DIVINE METAPHYSICS
Algis Uzdavinys
Summary

The article deals with Yahya ibn Habash Amirak al-Suhrawardi’s (1155-1191) ‘oriental theosophy’ (hikmat al-
ishraq) and its hidden Neoplatonic (especially Plotinian) as well as Hermetic and Zoroastrian background.
Suhrawardi regarded a light not simply as a symbol of divine manifestation, but as the fundamental reality of
all things. At the same time the Platonic theory of Ideas was transformed into a sort of Zoroastrian angelology,
and Sufism mixed with philosophy and Neoaristotelian cosmology in order to create the Islamic theosophy of
Ishraq. Hakim muta’allih, the sage of Suhrawardian theosophy resembles the Neoplatonic hieratic sage who
practices theurgy and whose aim consists in a direct experience of the divine (illumination and theosis). The
eclectic marriage of pre-Islamic Iranian religious terminology and Hellenic philosophy within the general fra-
mework of the Ishraqi tradition is one of the most distinctive features of al-Suhrawardi’s theology.

92



