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MITAS IR NAUDA ZHUANGZI
~PALAIMINGOSE KLAJONESE"

Rima SONDAITE

Vilniaus universitetas

Kiny filosofinio teksto , Zhuangzi knyga” tyrinéjimai Vakaruose atskleidZia sudétingg sio teksto inter-
pretacine tradicijy. Straipsnyje aptariama ,Zhuangzi” metodo problema remiantis pirmojo knygos
skyriaus , Palaimingos klajonés” pasakojimais. Sios analizés tikslas — ap2velgti ,, Zhuangzi” metodo ir
turinio tarpusavio jtakas, kurios visy pirma reikalauja kruopstaus esminiy teksto filosofiniy savoky,
kaip antai wu hua (daikty permaina arba transformacija), you (transcendentiné klajoné), wu yong (ne-
naudingumas), aptarimo. Pastarasis leidZia suprasti, kad ,,Zhuangzi knygos” savokinio aparato bei
egzistencinio filosofijos pobGdZio suvokimui ypa¢ reikiminga yra Zhuangzi kalbos teorifa.

Tiek Kinijos, tiek Taivano akademiniuose sluoksniuose tiilo vakarie¢io entuziazmas studijuoti
Zhuangz teksta pasitinkamas gana atsargiai. ,, Iyrinési , Keistasias $nekas?“ (taip dar prie§
daugeli amziy akademinis Zargonas jvardijo §j.teksta) — ne be nuostabos pateiktas klausimas
primena ne tik $ios knygos, neturéjusios vieno autoriaus ar net vieno leidéjo, gramatikos sudé-
tinguma. Turimas omenyje Zhuangzi linksmy istorijy, grotesky, metafory pasaulis, dar ,,pagar-
dintas“ visa persmelkiangia ironija. Sis tekstas, beje, nelabai telpa ir j pacios Kinijos filosofinés
tradicijos rémus ir skiriasi nuo pirmojo daoistinio teksto Laoz tiek déstymo stiliumi, tiek argu-
mentacija. Miisy nuomone, biitent §is skirtinumas paskatino daugelj paskutiniy dviejy de-
$imtmeciy Zhuangz filosofijos tyrinétojy Vakaruose gretinti §j teksta su $fuolaikine mastymo
tradicija, pavadinti jj multiplikatyviu ar dekonstruktyviu (Sellmann, 1998, 164).

Prie Zhuangzi teksto unikalumo daug prisideda ir jo meniniai privalumai. Jame daugiau
metafory ir paraboliy, nei sistemingo paZiliry i§déstymo, vietoje jprastinés Vakary filosofinés
tradicijos tekstams loginés argumentacijos ¢ia argumentu gali tapti paradoksas ar mitas, o savo
paZiiras Zhuangz daZnai désto savo oponenty (pvz., Konfucijaus (Kongz) lipomis. Taciau is
tekstas néra, kaip i§ pradZiy gali pasirodyti, vien literatiirinis Sedevras. Zhuangzi, nepaisant
literatiriniy ir stilistiniy formy jvairovés, visy pirma yra filosofinis tekstas. Jdémus skaitytojas
nesunkiai pastebés, kad uZ gausiy iliustracijy ir metafory ,karuselés“ slypi aiSki mintis ar idéja,
kuriai reiksti biitent ir pasirenkama viena ar kita stilistiné forma. Cia pavartojome Zodj ,,pasi-
renkama“ nes manome, kad toks minties rai§kos budas néra atsitiktinis. Zhuangzi ,kalbiniai
Zaidimai“ visuomet pakliista vidinei teksto logikai, kuri paZitiréti nevientisg ir neretai prieSta-
ringa teksta jungia j organiSka ir tobula struktiira.
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Zhuangzi teksto meniniai privalumai gali tiek padéti, tiek ir pasunkinti teksto ,,iSskaityma®.
Zinia, keisty personay pasaulyje galima ir lengvai paklysti, ie§kant atsakymy j gausias iSkeltas
problemas. Galima paklysti, nes vietoje atsakymy daZniau rasime vadinamuosius dvigubus klau-
simus (,,I3 kur galiu Zinoti, kad tai, kg vadinu Zinojimu, i§ tikryjy néra neZinojimas? I§ kur galiu
Zinoti, kad tai, ka vadinu neZinojimu, i§ tiesy néra Zinojimas?“), ZodZiy Zaisma arba subtilia
saviironija (,,Ar tik a$ vienas nei§mintingas, ar yra dar ir §mintingy?“ ar ,,I3 kur galiu tai Zino-
ti?). TaCiau tai néra Zhuangzi naivumno ar melancholijos padarinys arba beviltiskos kognityvi-
nés situacijos pripaZinimas; tai greifiau Egzistencinis Riipestis (,,Nejau Zmogaus gyvenimas
iSties toks neiSmintingas?“). Josepf S. Wu teigia, jog Zhuangz tekstas palieka ,,egzistencinio“
mastymo jspidj — ,,unikalaus ir nebiidingo né vienai civilizacijai, né vienam jy raidos etapui,
i$skyrus Siuolaikinj mastyma“ (Joseph S.Wu, 1972, 12). Jau minétos frazés Zhuangzi tekste
taip pat liudija, jog kiekviena id€ja, formuluojama tekste, yra tikrinama, ,,atakuojama“ (Gra-
ham, 1969-1970, 138); Zhuangz nuolat interpretuoja patj save. Dar daugiau: $iame tekste
randame id€ja apie tai, kad jis téra viena galimy pasaulio interpretacijy — tai visy pirma saviiro-
nijos ir ,,vienos tiesos“ neegzistavimo tekste padarinys. Taciau j universaluma visiskai nepre-
tenduojantis tekstas sugebéjo pats ,,jvertinti“save, ,,Palaimingose klajonése“ vieno svarbiausiy
oponenty Hui Shi lipomis teigdamas, jog tekste ,ZodZiai didiis, bet nenaudingi“. Teksto aka-
deminé , pravarde” , Keistosios $nckos* — tai tik tos pacios idéjos perfrazavimas. Tad Zhuangzi
knygos likimas, kaip matome, uZfiksuotas pacioje knygoje, o autorius ar autoriy grupé netgi
ispéjo komentatoriy refleksijas ir uzkodavo jas tekste.

Tyrimui pasirenkame knygos pirmaja dalj; jos svarbumu Zhuangz filosofijos tyrinétojai ne-
abejoja. Be to, jau buvo atlikti antrosios, dvideSimt Se3tosios, taip pat dvideSimt septintosios
knygos daliy i§samesni tyrinéjimai, o $i studija biity jvadas j pirmosios dalies filosofiniy katego-
rijy pasaulj. PabréZiame — jvadas, nes dél vietos stokos nenagrinésime visy ,,Palaimingy klajo-
niy“ istorijy bei koncepty. Miisy tikslas — kai kuriy Sios knygos dalies filosofiniy idéjy raiSkos
biido sasajos su §iy idéjy filosofiniu turiniu.

Mitiné istorija tekste: pastabos apie Zhuangzi metoda

Mitiné istorija apie Zuvj Kun ir paukstj Peng, kuria pradedamos ,,Palaimingos klajonés“, atrodo
nejprastai netgi Zhuangz knygos kontekste. Sios istorijos ar mito turinio interpretacija kol kas
kiek atidésime, o panagrinésime paties mito funkcija tekste. Kaip jau minejome, keisty istorijy,
metafory, taip pat ir mito jtraukimas j teksta Zhuangzi knygoje néra atsitiktinis dalykas. Autorius
néra naivus; dvidesimt septintojoje knygos dalyje randame tokj knygos stiliaus apibidinima:
Devyni i§ desimties sakiniy [$ioje knygoje] — alegorijos; septynias dalis i§ deSimties uZima citatos.
Kiti gi ZodZiai — lyg vynas, kasdien i§ naujo pripildantis taurg; jie dera harmoningai su dangiskaisiais
principais!.

! Cia ir toliau i§ senosios kiny kalbos versta aut.
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Pabandykime panagrineéti, kodél Zhuangz pasirenka mito ar metaforos forma savo min-
¢iai reiksti. Kity dviejy Zhuangzi amzininky — Moz ir Mengzi — tekstuose rasime visai Kita
filosofinés minties reiSkimo biida. Ankstyviausiame daoizmo tekste — Laozi knygoje — mintis
taip pat daznai reiSkiama trumpy aforizmy forma, taciau apskritai Laozi metafiziSkesnis ir
eliptiSkesnis (Lin Yutang, John Blofeld). Kitas ankstyvojo daoizmo tekstas — Liezi — forma-
liai primena Zhuangzi knyga, taciau negalime kalbéti apie Liezi filosofija; taip pat abejojama
ir $io teksto autentiSkumu. Kaip teigia vienas garsiausiy §io amzZiaus Kinijos filosofijos isto-
rijos tyrinétojy Fung Yu-lan, tik Zhuangzi knygoje randame i$baigta daoizmo filosofine sis-
temg (Fung, 1991, 5). Pridurkime - sistema, kuri pateikta, atrodyty, taip nesistemingai ir
kuri taip sunkiai pakliista sisteminei analizei. Ar néra ¢ia prie§taravimo? GriZkime ir prie
pirmojo miisy klausimo: kodél Zhuangzi knygoje pasirenkama metaforos, mito ar alegorijos
forma? Sis klausimas taip pat yra ir klausimas apie Zhuangzi metoda2. Jau teigéme, jog stilis-
tines formas Zhuangzi pasirenka tikslingai. Tad panagrinékime jZangineés ,,Palaimingy klajo-
niy“ mitinés istorijos atveji. Apskritai mitas filosofiniame tekste néra naujas dalykas — kaip
Zinome, Platonas taip pat pasitelkdavo mita savo dialoguose. Robert E. Allinson pastebi
idomy skirtuma tarp abieju mastytojy: Platonas mitu uzbaigdavo arba pateikdavo ji dialogo
viduryje, o Zhuangzi mitu pradeda. Allinson’o nuomone, apskritai mito funkcija abiem atve-
jais gana panasi, ta¢iau Zhuangz atveju mito panaudojimas teksto pradZioje gali biiti netgi
efektyvesnis, nes implikuoja skirtingg supratimo dimensija, nei skaitant jprastinj filosofinj
teksta (Allinson, 1989, 29). Tad Zhuangzi, visy pirma, griauna tradicinj, konvencionaly filo-
sofinio teksto skaitymo modeli. Analitinis protas, susidiires su mitu filosofiniame tekste, ,,at-
sipalaiduoja®, ,issijungia“; prie§ingu atveju tekstas prasmés poZiiiriu jam taps visiSkai ne-
iskaitomas. Koks gi yra tas naujasis filosofinio teksto skaitymo modelis, kuri pasitilo Zhuangzi?
Jis, kaip pamatysime, glaudZiai siejasi su xiaoyao? — absoliucios laisvés — kategorija ir jos
pobiidZiu. Xiaoyao, arba absoliuti laisve, yra, kaip paaiSkéja i§ teksto, Zhuangzi gyvenimo
meno ideali vizija bei tikslas, kurio verra siekti. Kad jo i§ tiesy verta siekti ir kodél verta tai
daryti, apie tai ir diskutuojama Zhuangzi knygoje. Biitent todél $is tekstas yra, kaip jj apibi-

270dj ,metodas* &a vartosime ne ta prasme, kuria jis buvo vartojamas XVII-XVIII a. Vakary Europos
filosofijos kontekste. Kaip teigia Wolfgang Zucker, methodos galima kildinti i$ mefa-hodos, kas reiSkia ,kelio
dalijimasi“ (sharing of the way) (Kuang-ming Wu, 1982, 31). Kuang-ming Wu, komentuodamas tokig ZodZio
»metodas” etimologija, teigia, jog Zhuangzi filosofijos atveju tai yra ,.egzistencijos dalijimasis su skaitytoju* (ten
pat, 31).

3 Pirmosios knygos dalies pavadinimas klasikine kiny kalba uZra§omas , Xiaoyao you*“. Klasikinés kiny kal-
bos ZodZio xiaoyao semantinis laukas yra toks: jis gali reiksti laisva, nevarZoma, neriipestingg biiseng; laisva,
nekliudoma judéjima erdvéje. Zodzio you pirminé reik$mé yra plaukti, tekéti, taip pat keliauti, vaikstinéti,
klajoti (ir daiktavardinés §iy veiksmaZodziy formos, ka leidZia klasikinés kiny kalbos gramatika). Daugelis
Zhuangzi teksto tyrinétojy teigia, jog Xiaoyao you yra ne tik knygos dalies pavadinimas, bet ir vienas svarbijausiy
Zhuangzi filosofijos koncepty. Anot komentatoriaus Zhong Tai, Siame kontekste jis reiSkia ,,jZengimg j nevar-
Zomg laisvés sritj (Yang, 1993, 131). ] lietuviy kalbg jis galéty biiti veréiamas kaip ,,Palaimingos klajonés*
(arba ,Nertipestingos klajonés").
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dina Kuang-ming Wu, apeliuojancio, besikreipiancio (evocative) i savo skaitytoja, pobiidzio
(Kuang-ming Wu, 1982, 23).

Zhuangz, fiksuodamas tiksla pirmiausiai, eina priedingu keliu, nei Vakary filosofijos teks-
tuose jprasta; xiaoyao yra tikslas, ir pasaulio vaizdinys, kurj randame Zhuangz knygoje, yra
pateiktas farsi po Sio tikslo pasiekimo. Tai, kas Vakary filosofijos tekste biity pateikta kaip
iSvada, Cia yra fiksuojama jau pacioje teksto pradZioje. Tad ir argumentavimo struktiira &ia
skirsis nuo klasikiniame Vakary filosofijos tekste jprasto ,tezés — argumento“ modelio. Argu-
mentai Zhuangz tekste — tai tos pacios analogijos, metaforos ar mitai, padedantys grei¢iau ne
pagristi teze, bet atskleisti visas galimas pozicijas, visus ,,uz“ ir ,,prie§“. Tokie argumentai, kaip
parabolé ar metafora, i tiesy nieko ir negali jrodyti; definicijos ,tiesa“ ar ,klaida“ §iais abiem
atvejais negalioja. Nieko neirodydamas, tekstas lieka atviras skaitytojui. Ta¢iau, nors &ia ir ne-
jrodomos jokios ,tiesos*“, Zhuangz filosofija néra reliatyvistiné: ji tik sizzlo skaitytojui jas atrasti
paciam. Tokio tipo filosofija yra meno gyventi filosofija, reikalaujanti ne pasyviai priimti idéjas,
bet nuolat dalyvauti diskusijoje, i kurig kviecia pats tekstas. Pateikdamas prieSingas nuomones,
diskutuodamas iSsyk keliais rakursais, nuolat grizdamas prie jau gvildenty temy, Zhuangz tekstas
nesistengia atrasti galutiniy tiesy ar suformuluoti objektyviy i§vady. Tad galime teigti, jog
Zhuangz tikslas yra pati diskusija, gyvas minties judéjimas, procesas, j kurj jtraukiamas ir skai-
tytojas.

Be nuolatinio nukreiptumo j skaitytoja, atrandame ir dar viena Zhuangzi metodo ypatybe:
kreipimasis mito ar metaforos forma yra netiesioginis, nedirektyvus. Siuo poZiiiriu Zhuangz
tekstas iSsiskiria i§ kity Kinijos klasikinés filosofijos teksty ir ypa¢ konfrontuoja su moralistine
konfucianizmo tradicija. Siame tekste moraliniai idealai ir vertybés nusakomos kita — nedirek-
tyvia, ,,nejpareigojancia“ — mito kalba.

Skaitydami mitg ar miting istorija, Zinome, kad ji netikra, fiktyvi. Mes galime ja tikéti arba
ne; teisingumo ar klaidingumo kriterijai mitui netiks. Taciau mitas yra jtaigus — tai lemia
~estetinis“ momentas jame. Siais mito pasaulio désningumais sumaniai pasinaudoja Zhuangzi.
Mitas, kuriuo pradedamos ,,Palaimingos klajonés“ (o kartu ir visa knyga), yra xiaoyao — ab-
soliucios laisvés — kategorijos eksplikacija. Jau minéjome, kad §i kategorija, fiksuojama pir-
mosios dalies pavadinime, yra i§raiSka tikslo, kuris yra absoliucios laisvés pasiekimas ir ku-
rio, Zhuangzi manymu, verta siekti. Ta¢iau Siam tikslui iliustruoti pasirenkama biitent mito
forma. Vadinasi, absoliucios laisvés pasaulis — mito, fiktyvus pasaulis. Ar tai reiskia, jog ab-
soliuti laisvé yra siektinas, ta¢iau nickuomet taip ir nejgyvendinamas tikslas? Atsakyma ran-
dame dar toje pacioje Zhuangzi knygos dalyje: taip, absoliuios laisvés idealas nejgyvendina-
mas, nes kiekviena egzistencija yra ribota (tai teigia cikados ir karvelio istorija ,,Palaimingo-
se klajonése“); gyvenimas nuolat yra ribojamas, ir tai esminis jo atributas. Laisves pasaulis
yra ,uZ keturiy jary“ (si hai zhi wai), tai ,,plyna 3alis, bekrasté dykviete* (wu he you zhi xiang,
guang mo zhi ye). Sie metaforiski apibiidinimai yra nuoroda j kit realybés dimensija, kita
(mito?) pasaulj, kur laisvés idealas yra jgyvendinamas.
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Tad mitas Zhuangz tekste atlieka trejopa funkcija:

— nurodo, koks skaitymo modelis §iam tekstui yra priimtiniausias;

— atskleidZia Zhuangzi metoda, kurj galétume apibiidinti kaip netiesioginj kvietima tapti
teksto bendraautoriais;

—yra nepasiekiamos tikrovés ir nejgyvendinamo tikslo eksplikacija.

Zuvis Kun ir paukstis Peng: mito turinys

John Blofeld savo monografijoje Taoism: The Quest for Immortality nurodo, kad Zhuangzi teks-
tas itin ,,talpus ir ,palicka daug vietos interpretacijai“ (Blofeld, 1979, 47). Mitin¢ istorija ,,Pa-
laimingose klajonése tai patvirtina. Jau jsitikinome, kad literatiirinés ir semantinés formos
Zhuangzi tekste naudojamos gana precizi§kai; taip jos tampa pamatiniy filosofiniy idéjy ir
koncepcijy argumentais — iliustracijomis. Taiau — ir tai yra vienas Zhuangzi teksto ypatumy —
kiekviename svarbesniame fragmente paprastai diskutuojama ar iliustruojama ne viena, bet
keletas problemy. Diskusija vyksta keliomis pakopomis arba lygiais, tatiau né vienai diskutuo-
jamy problemy nesuteikiamas ,svarbiausios“, ,reik§mingiausios* statusas. Klystume, Zhuangzi
mituose (taip pat alegorijose ir metaforose) ieSkodami vienos potekstés: jy paprastai yra ke-
lios. Mitinéje istorijoje apie Zuvj Kun ir paukstj Peng taip pat randame keliomis pakopomis
vykstantj diskursa; pagrindinés joje vystomos temos yra §ios:

1. you — transcendentinés kelionés (ar klajonés);

2. hua — transformacijos bei wu hua — daikty permainy arba transformacijy.

Pazymétina, kad ,,Palaimingose klajonése“ figiiruoja dvi Sios mitine€s istorijos versijos, besi-
skiriancios viena nuo kitos tik viena, taiau labai reikSminga detale: antrajame variante nebe-
randame transformacijy temos — &ia Zuvis Kun ir paukStis Peng — dvi atskirai egzistuojancios
biitybés, tuo tarpu pirmajame variante Zuvis virsta pauks&iu. Sis skirtumas buvo pastebétas ir
uzfiksuotas dar pirmyjy Zhuangz teksto komentatoriy; jau jie teige, kad pirmoji istorija yra
autentiSkesné ir labiau atspindi Zhuangzi filosofines paZitiras. Yra nuomoniy, kad antroji mito
versija galéjusi biiti vélesnis intarpas, padarytas knygos leidéjy (Allinson, 1989, 41). Taip pat
svarbu tai, jog antraja mitinés istorijos versija apie Zuvj Kun ir paukstj Peng randame ir kitame
daoizmo filosofija reprezentuojanciame tekste — Liezi. Vadinasi, $is fragmentas daoistinés filo-
sofijos kontekste buvo Zinomas ir filosofi§kai reik§mingas.

Tad mito apie Zuvj Kun ir paukstj Peng analizei pasitelksime pirmaja mito versijg — ta, kuria
‘pradedamas Zhuangzi knygos tekstas. Sio skyrelio tikslas bus atskleisti filosofinj 3ios mitinés
istorijos turinj ir filosofinius konceptus, eksplikuojamus joje.

You, arba transcendentiné kelioné (klajoné), kaip minéjome, yra viena pagrindiniy (jei ne
pati svarbiausia) Zhuangzi filosofijos kategorijy. Tad nenuostabu, kad ji randama pacioje kny-
gos pradZioje. Forma, kuri pasirenkama supaZindinimui su you kategorija, yra mitas. Anks¢iau
jau kalbéjome apie mito funkcijg tekste. Prie§ pradedant $ios filosofinés kategorijos analize,
biitina paZyméti, jog §i Zhuangz filosofijos kategorija (kaip ir nemaZai kity) nebiidinga tam
kategorijy spektrui, kuriuo operavo klasikinio laikotarpio Kinijos filosofija. D¢l $io iSskirtinu-
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mo bei pacios kategorijos ,estetiSkumo* jg galetume laikyti kategorija-jvaizdziu. You — klajo-
nés ar kelionés jvaizdis — buvo Zinomas Kinijos kultiiroje (jo galimas sasajas su kosmologiniu
saulés mitu isamiai yra tyrinéjusi M. J. Kravcova). Sis motyvas taip pat uzfiksuotas kanoniné-
se knygose — ,,Shi jing“ (,Poezijos kanonas“) bei ,,Shan hai jing* (,Kalny ir jiry kanonas*).
Ankstyvojo daoizmo filosofija (Laozi, Zhuangzi, Liezi) suteiké jam teorinj - filosofinj pobiidj.
Prabégus keliems amZiams po Zhuangzi knygos pasirodymo, Kinijos rasytinéje tradicijoje atsi-
rado ir suklestéjo naujas Zanras, kurio pagrindiné tema ir buvo you; poezijoje atsiranda vadi-
namoji ,klajoniy lyrika“. You — kelioné ar klajoné jvairiuose literatiiros Zanruose pasirodo ir
kaip religinis-mistinis patyrimas, ir kaip $io pasaulio transcendavimas, i§gyvenamas kaip sub-
jektyvi realybé. Néra abejonés, kad transcendentinés kelionés motyvas | literatiira patenka i§
daoistines filosofijos. ,,Klajoniy lyrikos“ motyvai, nors ir netiesiogiai, bet visuomet yra susij¢ su
daoistine you koncepcija. Viename Laozi knygos fragmente uzsimenama: ,,NeiSeidamas i§ na-
muy, galiu paZinti visa pasauli“ (bu chu hu, zhi tian xia). Sis fragmentas, nors ir netiesiogiai, yra
nuoroda j pazinimo biida, kuris yra vidinis (nei) veiksmas, primenantis Zhuangzi transcenden-
tin¢ (transcenduojancia) kelione. Tik Zhuangzi, pasinaudodamas literatiirinémis formomis, ji
~suestetina“: kelioné (klajoné) tiek miisy nagrinéjamo mito, tiek kitais atvejais visy pirma yra
graZ (Yang, 1993, 55). §is ,estetinis momentas“ you motyve ir turi jtakos tolesnei jo raidai
literatiiroje ir netgi literatiirinio Zanro gimimui.

Dar karta sugrizkime prie ZodZio ,you“ semantinio lauko. Klasikinés kiny kalbos you jungia
du aspektus, kuriuos lietuviy kalboje i§reik§tume dviem ZodZiais: klajoné ir kelioné. Pirmasis
nurodyty, kad you yra i§ankstinio tikslo neturintis, laisvas, reik§mingas pats savaime ,,pasi-
vaik§¢iojimas; antrasis pabréZty, kad jis turi aiSky tiksla. Nors senojoje kiny kalboje yra tik
vienas Zodis, you, tadiau Zhuangz skirtinguose fragmentuose pabréZia tai viena, tai kita jo
aspekta. Miisy nagrinéjamos mitinés istorijos atveju you — transcendentiné kelioné — turi aiSky
tiksla:

Siauriniame vandenyne Zuvis gyvena, jos vardas — Kun. Zuvis $i, Kun, didZiulé; kiek siekia tiikstan-

&iy jili - net neZinia. Pavirsta ji paukéiu, o $iojo vardas — Peng. Kiek tiikstanciy gi li ilgyn jo driekias

nugara - net neZinia. Kai paukstis Peng pakyla skrydZiui, jo iSskleisti sparnai uzdengia dangy tarytum

milZini$kas debesis. Pralékdamas vir$ $niok$éianéiy bangy, Pietinio vandenyno link $is paukstis suka. O

Pietinis vandenynas — tai dangiskasis telkinys (i$rySkinta mano).

Tad kelioné, apragoma §ioje istorijoje, prasideda ,Siauriniame vandenyne“ (bei ming) (beje,
Burton Watson ver&ia ,§iaurés tamsumoje“ (in the Northern darkness). Skrydis link ,,Pietinio
vandenyno® ir yra transcendentinés kelionés tikslas. Allinson »Siaurinj vandenyna“ (tamsu-
ma) pavadina ,epistemologiniu i§eities tasku“, kuriame néra jokiy i$ankstiniy prielaidy ir kon-
cepty. Skrydis j ,,Pietinj vandenyna“ gali biiti interpretuojamas kaip neZinojimo, ignorancijos,
kurj simbolizavo Zuvis, ,,transformacija j Zinojima“ (Allinson, 1989, 41-42). Skrydis kartu yra ir
absoliugios laisvés pasiekimas, kuris yra transformacijos rezultatas ir kurj simbolizuoja pauks-
tis. Tai, jog tekste $ie personaZai jgyja neiSmatuojamus, net vaizduotei sunkiai suvokiamus dy-
dzius, taip pat atskleidZia absoliucios laisvés samprata: jai néra biidingas joks salygiSkumas,
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todél net iy personaZy dydZiai ,,neribojami“. Miisy poZiiiriu, tekste labai svarbus yra Zodis
»neZinia“ (bu zhi): bet koks tikslesnis apibréZimas biity salygiS$kumo iSraiSka, nebegalinti rep-
rezentuoti absoliucios laisvés. Jau minéjome, kad Zhuangz tekste taip pat uZfiksuota, jog ab-
soliuti laisve praktiSkai nejgyvendinama. Pasirinkti tiesiog nejsivaizduojami personazy dydZiai
kuria grotesko nuotaikg tekste ir taip pat liudija tikslo — absoliucios laisvés — nejgyvendina-
muma.

Paukscio Peng skrydis, kaip ir apskritai kelioné ar klajoné Zhuangz tekste, yra ne tik laisvés,
bet ir laimés pasiekimas. Tekste, anot Allinson’o, tai liudija fragmentas, kuriame nurodoma, kad
»Pietinis vandenynas“ taip pat yra ir ,,dangiSkasis telkinys“ (tian chi) (Allinson, 1989, 42). Tad
you — skrydis, kelioné yra ir laimés i§gyvenimas. Laime ir yra tas veiksnys, kuris suteikia you —
skrydZiui, kelionei vertingumo. Kelioné néra vien ,.transcendentinis nuotykis“ (nors kartu ir tail),
ji prasminga todeél, kad jgalina pasiekti laisve ir laime. Kitaip tariant, kelioné yra menas gyventi.

Taciau kokia prasme kalbéti tick apie absoliucig laisve, tiek apie laime, jei jos, kaip ir pati
transcendentiné kelione, yra tik siekiamybe, o ne praktiskai jgyvendinamas tikslas? Zhuangz
$ia problema sprendZia taip: imanomas ,,dalinis“ laisvés jgyvendinimas. Tokj ,,dalinj“ laisvés
igyvendinima Zhuangzi pavadina ,.keliaujanéiu protu-§irdimi“ (you xin). Tad you xin yra savo-
tiSkas Zhuangzi teksto kompromisas su jame paciame (t. y. mitinéje istorijoje) iSkeltu absoliu-
¢ios laisves idealu (tai tik dar sykj patvirtina, kad Zhuangz tekstas yra dialogiskas ir atviras tiek
skaitytojui, tiek sau paciam).

You — transcendentiné kelioné — yra nejgyvendinamas tikslas; you xin — ,keliaujancio proto-
Sirdies“ biisena ne tik yra, bet ir turi biiti jgyvendinama; ji turinti tapti elgsenos pasaulyje mo-
deliu, gyvenimo biidu. Taciau pagristai gali kilti klausimas: kodél absoliucios laisvés jgyvendi-
nimas yra tikslas, kodél Zhuangzi laiko vertingu you xin biisenos siekima? Kitaip tariant, kokia
Zhuangzi argamentavimo struktiira? Ja sudaro nuoseklus minties vystymas nuo mito forma
pateiktos you kategorijos—jvaizdZio (nejgyvendinamo tikslo) iki idealiai gyvenimo meng jval-
dZiusio iSminciaus, pasiekusio you xin biiseng, koncepcijos (kurios interpretacijos dé¢l vietos
stokos ¢ia nepateiksime). You motyvas, jvestas | Zhuangzi knygos teksta mito forma, jgydamas
tam tikry modifikacijy, kartosis beveik kiekvienoje $ios knygos dalyje.

Baigdami you — kelionés, klajonés kategorijos—jvaizdZio analize, apibendrinsime jos struk-
tarinius komponentus, ,,i§skaitytus® mitinéje istorijoje apie Zuvj Kun ir paukstj Peng ir atitin-
kanéius kitose Zhuangzi knygos dalyse minimy you motyvy struktiira. Tad you — transcendenti-

né kelioné ar klajoné Zhuangz tekste atsiskleidZia kaip:

— absoliucios laisvés (xiayao) pirmvaizdis arba dalinio laisvés jgyvendinimo (you xin) re-
zultatas;

- laimes i§gyvenimas;

- epistemologinis aktas;

— gyvenimo ir elgsenos pasaulyje biidas.

Panagrinékime dar viena — permainy (wu hua) ir transformacijy (hua) — tema, vystomsa
mitinéje istorijoje apie Zuvj Kun ir paukstj Peng. Sioje mitinéje istorijoje transformacijai paZy-
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méti Zhuangzi naudoja Zodj hua; Kituose teksto fragmentuose dar naudojamas Zodis bian arba
$iy dviejy ZodZiy junginys bianhua. Tarp hua ir bian(hua) neabejotinai yra skirtumy. Bian(hua)
susijes su Zhuangzi realybés samprata ir kalba apie nenutriikstamg permainy pasaulyje proce-
s3, kuriam paklasta visi egzistuojantys daiktai (wu). Daiktai skiriasi vienas nuo kito (you fen),
taCiau kadangi jie téra tik laikinos manifestacijos visuotiniame permainy procese, tai tarp jy
néra griezty disjunkcijy; jie nuolat jgyja ir praranda savo formas. Siuo poziiiriu visi daiktai yra
lygiis (gt wu). Nei skirtumai tarp daikty (you fern), nei visy jy lygybé (gi wu) néra absoliutis.
~Zvelgiant i§ dao, visi daiktai lygis; Zvelgiant i§ daikty, jie vienas nuo Kito skiriasi,“ - teigiama
Zhuangzi knygos dvideSimt septintojoje dalyje , Rudeniniai potvyniai“ (Qiu shui). Tuo tarpu
hua yra transformacija, Zyminti kokybinius poky¢ius.

Cia pasitelksime kai kuriuos kity knygos daliy fragmentus, padésiancius mums geriau iSsi-
aikinti permainy ir transformacijy tema mitinéje ,,Palaimingy klajoniy“ istorijoje.

Nepasibaigianciame (vadinasi, ir neturéjusiame pradZios) permainy ir transformacijy proce-
se, kuriam tikty taiklus Thome’o S. Fango apibiidinimas ,,gyvenimo srautas® (flux of life), vienin-
telis fiksuojamas santykis tarp daikty, ir yra wu hua — daikty transformacijos. Permainy ir trans-
formacijy principo visuotinumas ir absoliutumas implikuoja begalinio laiko ir begalinés erdvés
samprata; $iai sampratai argumentuoti Zhuangzi knygos antrojoje dalyje pasitelkiamas paradok-
sas: ,,Dangus ir Zemé gimé kartu su manimi; desimt tiikstanciy daikty ir a§ esame viena“. Nagri-
nedami permainy ir transformacijos koncepcija, neapsieisime ir be vieno daZniausiai cituojamy
bei komentuojamy fragmenty — vadinamojo ,,peteliSkés sapno“. Jis skamba taip:

Kartg Zhuang Zhou susapnavo esas peteliské — linksmai, nerfipestingai aplinkui plevenanti pete-
liSké. Ji nieko neZinojo apie Zhuang Zhou. Kai ji staiga nubudo, vél pasijuto esanti Zhuang Zhou.
Nezinia, ar tai Zhuang Zhou sapnavo, kad jis esgs peteliSké, ar petelifke sapnuoja esanti Zhuang
Zhou? Juk tarp Zhuang Zhou ir peteliSkés turjs biiti skirtumas (you fen)! Tai ir vadinama daikty
transformacijomis (wu hua).

»Peteliskés sapnas“ yra Zhuangzi permainy teorijos pamatas: daiktai i8 tikryjy skiriasi vie-
nas nuo kito (juk Zhuang Zhou néra tas pat, kas peteliské!) — savo dydZiais, forma, rti§imi (ler),
etc. Nepaisant to, jie lengvai gali virsti vieni kitais — tai jy egzistavimo pasaulyje biidas. Daikty
virsmai — niekieno neribojamas ir neveikiamas, besalygiSkas, laisvas procesas. Zhuangzi tekste
néra jokiy nuorody j §io nenutriikstamo proceso prieZastj; daikty permainos vyksta savaime
arba jy prieZastis gliidi paciuose daiktuose (Cui, 1995, 116).

Visos egzistuojanéios gyvos ir negyvos biitybés permainy procesui pakliista bitinai ir neis-
vengiamai. ,,Egzistencinis jausmas®, su kuriuo tekste kalbama apie permainy (kaip ir paties
gyvenimo) nei§vengiamumo fakta, bidingas tiek ,peteliSkés sapnui’, tiek mitinei Zuvies Kun ir
pauk3gio Peng istorijai. Pasaulyje nuolat vyksta permainos — daiktai virsta vieni kitais, realybe
keicia sapnas, sapna — realybé, bet niekuomet i8 tikryjy néra aifku, kada sapnuojama ir kada
ne. Jei Zhuangz ir nekalba apie objektyvia $iy permainy prieZastj, tai, nors ir netiesiogiai, kelia
klausimg apie jy tiksla. Toje pacioje antrojoje Zhuangzi knygos dalyje randame vadinamajj
»DidZiojo Prabudimo® (da jue) fragmenta, kurj galima biity interpretuotikaip permainy proceso
uZbaigg arba kokybine transformacija. Fragmentas skamba taip:
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Ths, kuris naktj sapnuoja vyno puota, ryta pabudes ja aprauda; sapne raudojusysis ryta galbiit iSvyks
medzioklén. Sapnuodami tokie nezino, kad sapnuoja; sapnuodami jie gali net spélioti, kg jy sapnai
reiSkia. Tik pabudg jie suZino, kad tai tebuvo sapnas. Taciau yra dar ir Didysis Prabudimas, kai prabu-
dus suZinoma apie Didjjj Sapna. Tik kvailiai tegali manyti, jog jie budriis ir tartis Zing, kas valdovas, o
kas tarnas. Kaip tai neiSmintinga!
~Peteliskés sapne” buvo pasakojama apie Zhuang Zhou sapng ir prabudima, t.y. daikty

permainas, o ¢ia jau kalbama apie transformacija, kokybiskai skirtinga permaing — ,,Didjjj Pra-
budima“, po kurio visa ankstesnioji patirtis bus suvokta kaip ,,Didysis Sapnas“. Zhuangz daik-
ty permainy procesa galime interpretuoti kaip iSorinius, empirinius vieny daikty virsmus ki-
tais, taciau transformacija ,,DidZiojo Prabudimo“ fragmente yra vidinis (nei) procesas. Sakyda-
mi ,,vidinis procesas®, turime galvoje ne i§oriniame (wai) pasaulyje, o pa¢iuose daiktuose vyks-
tancias transformacijas ar transformacija. Jos rezultatas yra ontologinis kismas, Zhuangzi me-
taforiSkai vadinamas ,,DidZiuoju Prabudimu“ ir suspenduojantis iSorinio pasaulio daikty per-
mainas. ,

Daikty permainy grandiné ,,prabudusiai“ samonei tebus ,,Didysis Sapnas“. , Didysis Sap-
nas“ bus ir sapnuojancio Zhuang Zhou virtimas peteliSke, ir (sapnuojancios?) peteliskés at-
virtimas j Zhuang Zhou. Zhuangz eilinj syki pasitelkia paradoksg — jei yra ,,DidZiojo Prabudi-
mo*“ metas, tai ,sapnavimai“ ir ,,prabudimai“ iki jo téra vienas ir tas pats ,,Didysis Sapnas*.
»Qiu (Konfucijaus vardas) ir tu, — taip tesiama “DidZiojo Prabudimo” istorija, — abu sapnuoja-
te; a8, sakydamas kad jis sapnuojate, taip pat sapnuoju. Sios $nekos skamba nejprastai. Bet jei
po daugelio amZiy atsiras bent vienas didis iSmincius, galésias paaiSkinti tai — tikstanciai mety
atrodys prabége lyg viena diena™.

Dabar palyginkime tris nagrinéjamus fragmentus: miting Zuvies virtimo pauksc¢iu istorija,
vadinamajj ,,peteliSkés sapng“ ir ,,DidZiojo Prabudimo® metaforg. Visi trys fragmentai yra svar-
biis Zhuangz tekste, tadiau jvairis tyrinétojai daZniausiai interpretuodavo ir ypac reikSmingais
laikydavo du pastaruosius fragmentus i§ antrosios Zhuangz knygos dalies, o Zuvies Kun ir pauks-
&o Peng mitas, sunkiau filosofiskai interpretuojamas, neretai biidavo ,apeinamas®. Miisy nuo-
mone, tiek ,,peteliSkés sapnas, tiek ,,DidZiojo Prabudimo metafora papildo mita, kuriuo pra-
dedama Zhuangzi knyga; Sie fragmentai yra ir teorinés jo eksplikacijos. Be minéty antrosios
dalies fragmenty pirmosios dalies mitiné istorija — bent jau transformacijos tema joje — likty
neaiski ir neiSbaigta. Tai atitinka ir Zhuangzi knygos komponavimo principus: visy pirma, ¢ia
nuolat griZtama prie svarbiausiy koncepcijy ir temy (tekstas néra linijinis), kita vertus, pirmoji
ir antroji knygos dalys, kaip svarbiausios tarp autentiSkyjy Zhuangzi knygos daliy, turéty biti
nagrinéjamos kartu. Kai kuriy autoriy teigimu, pirmoji dalis ,,Palaimingos klajonés* net negali
biiti interpretuojama be antrosios dalies ,,Apie daikty lygybe“: pastarojoje randame loginius
argumentus pirmajai daliai (Allinson, 1989, 128-129).

Tad kaip argumentuojama ir eksplikuojama ,,Palaimingy klajoniy“ mitiné Zuvies ir pauks¢io
istorija ankséiau cituotuose antrosios dalies fragmentuose? Joje randame t3 patj sapno / pra-
budimo modelj, kaip ir ,,DidZiojo Prabudimo“ metaforoje; tiek mite, tick metaforoje kalbama
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ne apie daikty permainas, o apie vieng kokybinio pobiidZio transformacija (ontologinj kisma),
kuri gali biiti traktuojama ir kaip epistemologinis aktas. Bendra §iy dviejy fragmenty struktiira
atrodo taip:

Zuvis paukstis
Didysis Sapnas Didysis Prabudimas
ignorancija Zinojimas

Sioje schemoje i¥skyréme du kognityvinius lygmenis — iki ir po transformacijos. Mite Zuvis
simbolizuoja ignorancija, sagmones biiseng iki transformacijos, kuri jvardijama ,,DidZiuoju Sap-
nu“ antrosios dalies fragmente. ,,DidZiuoju Prabudimu“ jvardijama samonés biisena atspindi
tokj kognityvinj lygmenj, kuris jgalina skirti sapno / realybés dimensijas (,,peteliskés sapne®,
priesingai, jos dar néra skiriamos: Zhuang Zhou, sapne virtes peteliske, nicko neZino apie
sapnuojantj Zhuang Zhou; prabudes i§ sapno Zhuang Zhou abejoja, ar tik jis néra sapnuojanti
peteliske; po ,,DidZiojo Prabudimo* suZinoma, kad visos permainos iki jo tebuvo ,,Didysis Sap-
nas“). Mite ,,Didjji Prabudima“ simbolizuoja paukstis, pakylantis skrydZiui (kas nejmanoma
Zuviai), vedanciam j aiSky tiksla.

Tad mito ir ,,DidZiojo Prabudimo* istorija kalba apie ta pacia transformacija, kurios rezulta-
tas yra aukstesnio kognityvinio lygmens pasiekimas. Koks vaidmuo tenka trediajam fragmen-
tui — ,peteliskés sapnui“? Jau minéjome, kad jame kalbama apie daikty permainas, tad trans-
formacija, kurios rezultatas yra Zinojimas, ¢ia nepasiekiama. Taciau nelickama ir tame pacia-
me ignorancijos lygmenyje: ja pakeicia abejoné ir neZinojimas (neZinojima Siuo atveju laikysi-
me aukstesniu uZ ignorancija kognityviniu lygmeniu). Abejoné ir neZinojimas Zymi biisena tarp
ignorancijos (,,DidZiojo Sapno®) ir Zinojimo (,,DidZiojo Prabudimo*); vadinasi, galime teigti,
jog ji Zymi patj transformacijos procesa. ,,PeteliSkés sapne“ jo eiga tokia:

a) sapnuojant neZinoma, kad sapnuojama;

b) prabudus suabejojama, ar tik §is prabudimas néra prabudimas naujam sapnui;

¢) nustatoma, kad turi biti grieZta disjunkcija tarp sapno ir realybés (Zhuang Zhou ir
peteliskes).

Pasigendame tiktai paskutiniosios pakopos - ,,DidZiojo Prabudimo®, suniveliuojancio visa
ankstesn¢ patirtj ir traktuojancio ja kaip ,,Didijj Sapna“.

Anks¢iau pateikta Zhuangzi transformacijos bei permainy (hua, bian hua) ir ankstesniame
skyrelyje —kelionés bei klajoniy (you) koncepcijas dabar galime palyginti. Abi jas sieja ne vien
tai, kad ,,Palaimingy klajoniy“ mite jos jvedamos j teksta kartu; §ias koncepcijas susieja keletas
kity aspekty, kuriuos &a ir apZvelgsime. Kaip jau buvo minéta, keliaujama arba klajojama
absoliugios laisvés srityje, Zhuangzi ZodZiais tariant, ,uZ keturiy jiry“ (s hai zhi wai). Daikty
permainos (wu hua) vyksta, kaip teigia Zhuangz, tik ,tarp keturiy jiry“ (si hai zhi nei) - t.y.
salygotame, realiame pasaulyje; ta¢iau tekste taip pat randame nuorody, kad yra ir kita erdve,
kurioje permainos suspenduojamos, o ,,desimtys tiikstanéiy daikty yra viena®. Ji pasiekiama
transformacijos (hua) aktu. Nesunku pastebéti, kad tick erdvé, kurioje po transformacijos ne-
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belieka daikty permainy, tiek absoliucios laisvés erdve, po kurig Zhuangzi siiilo ,;klajoti“, yra
toji patierdve, esanti ,,uz keturiy jiny“. Taciau turime pabrézti: transcendentiné kelioné ,,jvyksta“
tik po transformacijos.

Zhuangz knygoje hua bei (bian)hua — ne vien koncepcijos, Zymincios i§ Salies, filosofo aki-
mis stebima pasaulétvarka; jos tampa Zhuangzi metodo dalimi. Pats tekstas pakliista tam tikrai
ritmikai — pavadinkime ja permainy ritmika, besirei§kianciai tick semantiniame, tiek Zanrinia-
me, tiek filosofiniy idéjy sklaidos lygmenyse. Zhuangzi leidZia mums pajusti permainas tekste
ne tik tuomet, kai didZiulé Zuvis Kun virsta didZiuliu pauk3ciu Peng, kuris persimaino j mazus
cikadg ir karvelj, o paskui Zhuang Zhou virsta peteliSke (Kuang-ming Wu, 1982, 110), bet ir
paciais teksto komponavimo principais — tarsi neuZbaigdamas nagrinéjarmy temy, arba uZbaig-
damas jas klausimais, j kuriuos skaitytojui belieka atsakyti paciam. Zhuangz kvietimas tapti
teksto bendraautoriais ir dalyvauti visose jo transformacijose dar sykj patvirtina atvira ir inten-
cionaly teksto pobiidij.

Huizi ivr Zhuangzi: pokalbiai apie nenaudinguma ir nauda

Paskutiniai du ,,Palaimingy klajoniy“ fragmentai — tai jau miisy minéto nuolatinio Zhuangzi
pasnekovo ir oponento Huizi ir paties Zhuangz dialogai. Sis pasnekovas vertas miisy déme-
sio — ir ne vien dél to, kad Huizi (tikras vardas Hui Shi), prieSingai nei daugelis Zhuangzi
knygos personaZy, yra ne ifgalvotas, bet tikrai egzistaves asmuo, Zhuangzi amZininkas, pri-
klausgs logiky-sofisty* mokyklai (mingjia). Zhuangzi knygoje daznai juokiamasi i§ Huizi so-
fizmy, taciau, kaip pastebi Fung Yu-lan, tarp abiejy filosofy yra nemazai bendro (Fung, 1952,
194-197). Kaip tik todél kai kurie Huizi paradoksai, Zhuangz knygoje pateikti be jokiy nuo-
rody j §j logiky mokyklos atstova, Siandien yra tape daznai cituojamais ir netgi reprezentuo-
janéiais Zhuangzi filosofija teiginiais. Kai kurios Zhuangzi knygos dalys ar jy fragmentai (ne-
biitinai dialogai) primena disputg su Hui Shi; o kiti, $iandien traktuojami kaip paties Zhuangzi
teiginiai (tai jau miisy cituotasis ,,Dangus ir Zemé gimé kartu su manimi®, taip pat ,,Dangus
ir Zemeé yra viena, visas pasaulis — tai vienas arklys“, ,,Pasaulyje néra nieko didesnio uZ rude-
ninj voratinklio siiilelj, o kalnas Tai — maZas“), yra tokie pat paradoksalis, kaip ir Hui Shi
teiginiai. Tagiau Hui Shi ir Zhuangzi paradoksai, nors tarp jy gana daug bendro, vis délto
skiriasi. Hui Shi paradoksai yra tvirtinimai, paradoksas Zhuangzi tekste atlieka panasia funk-
cija, kaip ir miisy anksciau aptartasis mitas. Siame skyrelyje ir bus nagrinéjamas paradokso
vaidmuo Zhuangzi tekste, skirtumai tarp Hui Shi ir Zhuangzi paradoksy. Tam pasitelksime

4 ,,Sofistais* filosofinés mokyklos mingjia atstovai §juolaikinéje komparatyvistinéje literatiiroje daZnai vadi-
nami todél, kad sukiiré daug filosofiniy paradoksy, primenanciy graiky sofisty teiginius. Zhuangzi knygos
trisdeSimt treéiojoje dalyje ,,Po Saule* (tianxia), kurioje pateikiamos daugelio skirtingy filosofiniy mokykly
atstovy pailiros, yra nemaai Hui Shi sofizmy. Cia pateikiame keleta jy: ,,Iikeliauju | Yue karalyst¢ Siandien ir
atvykstu ten vakar*; ,Zinau, kur yra pasaulio centras: jis yra j $iaurg nuo karalystés Yan ir i pietus nuo karalys-
tés Yue"; ,,Dangus yra taip Zemai, kaip ir Zemé, o kalnai lygiis su vandenimis®.
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minéty ,Palaimingy klajoniy“ fragmenty Zhuangzi nenaudingumo naudos koncepcija-para-
doksa’.

Nenaudingumo naudos koncepcija-paradoksas ,,Palaimingose klajonése“ pateiktas gana kon-
centruotai (dalis penktosios ir visa dvideSimtoji knygos dalys taip pat skirtos $iai problemati-
kai); taciau ,,Palaimingy klajoniy“ temos logiskai seka viena i kitos. Zhuangzi ir Huizi pokal-
biai apie nenaudingumg ir nauda tiesiogiai siejasi su i§minéiaus koncepcija. ,,Tobulas Zmogus
niekam nenaudingas“ — taip komentuoja viena Zhuangzi knygos penktosios dalies fragmenta
Guo Xiang.

Tad tai, kas iSmintinga, Zhuangzi susieja su tuo, kas nenaudinga (wu yong). Dar daugiau,
tuo, kas nenaudinga, tinkamai pasinaudoti tesugeba tikra i$mintis, o ne ta, kuria, anot dvide-
Simt treCiosios Zhuangzi knygos dalies, Hui Shi veZiojosi knygose, sukrautose ,,j penkis veZi-
mus“. Mokéti naudotis tuo, kas naudinga, yra jprasta; apie to, kas nenaudinga, nauda, anot
Zhuangzi, ,nezino niekas“ — tai jau menas gyventi. , Palaimingy klajoniy“ fragmentuose Hui
Shi kaip tik ir néra jvaldes gyvenimo meno: jis neZino, kaip panaudoti tai, kas nenaudinga (per
didelis uZauges molitigas ar didelis medis). Kaipgi Zhuangzi atskleidZia nenaudingumo nau-
da? Pirmiausia turime paZyméti, kad nenaudingumo naudos ,,atradimas“ yra tam tikras proce-
sas, kuriame galime i§skirti keletg pakopu:

— pirmojoje pakopoje, kuria salyginai galime pavadinti aiSkumo pakopa, fiksuojama disjunk-
cija tarp to, kas naudinga, ir kas ne (Huiz jsitikings, kad didZiulis moliligas ar medis nickam
netinkami); be to, ¢ia ai$kiis naudingumo ir nenaudingumo kriterijai (medis ar molitigas nie-
kam netinkami todel, kad i§ jy negalima padaryti jokio naudingo daikto);

- antrojoje pakopoje nebetenka savo galios ankstesnieji nenaudingumo ir naudos kriterijai,
tatiau dar neatskleista ir beslygiska to, kas nenaudinga, nauda. Sioje pakopoje, kurig pava-
dinsime niveliuojandigja, Zhuangz iskelia tokia tezg¢: tai, kas nenaudinga, néra visiskai never-
tinga. Pagrindinis Zhuangzi argumentas $iai tezei yra paskutinioji Huizi ir Zhuangzi dialogo
frazé (ja taip pat baigiamos ,,Palaimingos klajonés“) apie tai, jog nenaudingi dalykai nekelia
jokiy riipesciy, netrukdo, vadinasi, jau vien dél to yra vertingi:

Jis (medis Chu) nenaudingas, tad kaip gali biiti jis nasta?

Tad $ioje pakopoje ne tik i§nyksta ankstesniosios pakopos aiSkios ribos tarp to, kas naudinga
ir kas ne, bet ir kinta naudingumo Kkriterijai: Huizi naudingais laike tik tuos daiktus, kuriuos
galima paversti kitais, galbiit dar naudingesniais, daiktais, o anot Sios Zhuangzi tezés, daikto
nenaudingumas gali biiti jo privalumas (3alikeléje stovin¢io medZio privalumas yra tai, kad jis
nekelia riipes€iy — ,,nickam netrukdo®); ‘

5 Terminas ,.koncepcija-paradoksas® patogus problematikos, kuri nagrinéjama ,,Palaimingy klajoniy® Hui
Shi ir Zhuangzi dialoguose, taip pat penktojoje bei dvideSimtojoje dalyse, poblidZini nusakyti: nenaudingumo
naudos tema gana plati ir svarbi Zhuangzi filosofijoje, tad ja patogu vadinti koncepcija; kita vertus, ,,nenaudin-
gumo naudos* koncepcija yra paradoksas, kuris, kaip ir mitas, yra nekonceptualus; tad terminas ,koncepcija-
paradoksas“ yra patogus. :

111



— trecioji pakopa jtvirtina naujus naudingumo Kkriterijus, kurie sugriauna konvencionalia
Huiz teigiama nuostata, teigiancia to, kas naudinga, prioriteta pries tai, kas nenaudinga. Cia
rySkéja Zhuangzi nenaudingumo naudos paradokso metmenys: nenaudingi dalykai gali biti
vertingi kaip tik dél to, kad jie yra nenaudingi; ir savo ruoZtu naudingi dalykai yra mazai vertin-
gi dél savo naudingumo. Dar daugiau, Zhuangzi kitose dalyse argumentuoja, jog i tiesy nau-
dinga téra tai, kas atrodo esa nenaudinga. Sia pakopa galime pavadinti paradokso pakopa.

Nesunku suprasti, kad nauda, apie kuria kalbama pirmojoje pakopoje, skiriasi nuo tos nau-
dos, kurig ,,atranda“ paradokso pakopa. Ketvirtojoje Zhuangzi knygos dalyje jos net vadina-
mos skirtingai: you yong zhi yong — to, kas naudinga, nauda ir wu yong zhi yong — to, kas nenau-
dinga, nauda. Kiek perfrazuodami, pastaraja galétume vadinti ,neatne$anéia naudos nauda“.
Tad wu yong zhi yong i§ tiesy nebeturi nieko bendra su tuo, k3 jprasta vadinti nauda. Tadiau
turime paZymeéti, kad $is Zhuangzi paradoksas néra kalbinio Zaidimo, reliatyvizuojancio sgvo-
kas, rezultatas — tekste ir paskutinéje, paradokso pakopoje lieka aiSki definicija tarp nenaudin-
gumo ir naudos. Zhuangzi paradoksas ,neuzsisklendZia“ savyje paciame, ko negali i§vengti
Hui Shi paradoksai; jam biidingas gilus (pavadinkime jj egzistenciniu) turinys. Hui Shi para-
doksai yra teiginiai, konstatacijos, kurias netgi galima jrodyti, o Zhuangzi paradokso vaidmuo
tekste analogiSkas tam, kurj ten atlicka miisy jau aptartas mitas. Tai, kas iSsakoma paradokso
ar mito forma, néra nei klaidinga, nei teisinga, tai tiesiog egzistenciskai svarbu.

Tad koks gi yra tas egzistencinis turinys, biidingas Zhuangzi nenaudingumo naudos para-
doksui? Tai, jog daiktai dalijami j naudingus ir nenaudingus, yra neiSvengiama. Zhuangz pa-
sifilo kitokj santykj su daiktais ~ yu wu wei chun, teigia sunkiai iSverc¢iama penktosios knygos
dalies frazé, ,.Zvelgti j daiktus vis i§ naujo®, t. y. naudoti juos taip, lyg nenaudotum; nepastebéti,
HLuZmir§ti“ daikty teikiama nauda. Zhuangzi i¥mincius daikty ,,didZiaja nauda“ (da yong) atran-
da nenaudingai (Zvelgiant i8 Hui Shi pozicijos ) jais naudodamasis (biitent taip galima biity
traktuoti ,Palaimingy klajoniy“ dialoge i§sakyta Zhuangzi pasitilyma persodinti didjji medj j
»plyna $alj® — bekraste dykviet¢“ (wu he you zhi xiang, guang mo zhi ye). Tai pirma. Antra,
nagrinéti ,Palaimingy klajoniy“ fragmentai ir keletas ketvirtosios knygos dalies istorijy, pasa-
kojan¢iy apie didZiulius, keistai iSaugusius ir dél to nenaudingus medZius yra nuoroda i tai,
kaip naudinga tapti nenaudingu. Vienam tokios istorijos personaZui, medkir¢iui, diena regétas
nepaprastai didelis medis (tekste sakoma, jog jis galéjes po savimi talpinti ,,tikstantj jauciy“ —
Cia Zhuangz tekste pasitelkiamas analogiskas miisy jau nagrinétam mitui déstymo modelis)

iSsitaria:
Su kokiais medZiais norétumei mane sulyginti? Ar su tais, kurie teikia nauda? Stai gudobelé ir

kriau§é, apelsinmedis ir skuja — tai vis tie, kurie veda vaisius. Vos vaisiai prisirpsta, juos tuoj pat
nuskina; be to, nuo jy skinant vaisius, Sic medziai patiria Zalg — didesnés $akos aplauZomos, maZes-

S Wu he you zhi xiang pazodinis vertimas: ,,$alis, kurioje nieko néra®, ,,tuitumos $alis“. Tai nuoroda j ta pacia
tustumos (xu), absoliuéios laisvés ir klajoniy sritj, kuri ,,Palaimingose klajonése* dar kitaip vadinama si hai zhi
wai - vieta ,,uZ keturiy jiry“.
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nés — nupléSomos. Dél to, jog yra naudingi, Sic medZziai visg gyvenimg priversti kentéti ir, neiSgyveng

jiems gamtos skirto amZiaus (tian nian), turi Ziti ankséiau laiko [...] Visoms esybéms pasauly taip

nutinka. Stai kodél a$ jau seniai stengiausi tapti nenaudingu, vos neprazuvau; bet kai $iandien paga-
liau pasiekiau savo, tai i§ to patyriau didZiulg naudg. Argi biiciau galéjes iSaugti toks didelis, jei biiciau
buves naudingu?

Taigi tapimas ar mokymasis tapti nenaudingu $iame fragmente — egzistenciskai svarbus ir
vertingas. Zinoma, medis ¢ia - tiktai metafora, kuria patogu iSreiksti, kg galima laiméti, tapus
nenaudingu. Tapimas nenaudingu (t. y. nenaudingumo naudos atradimas) yra vienas svarbiau-
siy ,,gyvenimo ugdymo*, ,,gyvenimo kultivavimo* (yang sheng’) principy. Sis principas yra pa-
radoksalus: ugdyti gyvenima — tai tapti tokiu pat niekam nenaudingu, kaip didZiulis medis i§ ka
tik nagrinéto fragmento, vadinasi, savotiSkai paneigti patj gyvenimga (ar bent jau dali santykiy
ir ry8iy gyvenime); ugdyti gyvenimg — tai atrasti visy supanéiy daikty (vadinasi, ir paties gyve-
nimo) nenaudinguma. To ir siekia Zhuangz iSmincius. Jis neatnesa daiktams Zalos (kaip ,,Pa-
laimingy klajoniy“ Gu Ye kalno i$mincius), nes yra ,,uzmirS¢s“ jy teikiama nauda; kita vertus,
jis ir pats nepatirs tokios Zalos i§ jj supanciy daikty (tam pac¢iam Gu Ye kalno i§minéiui ,,niekas
negalety pakenkti“), nes yra tapes nenaudingu. Toks santykis su supancio pasaulio daiktais yra
absoliuciai laisvo biivio pasaulyje (xiaoyao) iSraiSka. ,,UZmir§damas“ daiktus ir jy teikiamg nauda,
Zhuangzi i$mincius tampa nepriklausomas nuo jy ir nuo visos daikty permainy grandinés, t. y.
absoliudiai laisvas. ,, Atrasdamas“ to, kas nenaudinga, nauda, arba, Zhuangzi ZodZiais tariant,
pasivaikiciojimy po ,,plyna §alj — bekraste dykviet¢“, nauda, jis kartu atranda, kaip naudinga
biiti nenaudingam. ,, Tobulas Zmogus yra nenaudingas kitiems*, dar sykj pakartosime Guo Xiang
komentara.

Kaip matome, paskutiniuose ,,Palaimingy klajoniy“ fragmentuose svarstoma tematika to-
kia pat, kokia buvo svarstoma pacioje pradZioje, t.y. mite. Ar tai reifkia, kad ,,Palaimingos
klajonés* taip nieko ir nepasaké, pabaigoje tik pakartodamos tai, kas jau buvo i§sakyta pradZio-
je? Jeitaip, tai ar teisingas buvo miisy teiginys, kurj iSkéléme Sio tyrimo pradZioje, kad Zhuangzi
knygos tekstas yra ne vien keisty istorijy, mity ir metafory rinkinys, kad jame yra aiSki mintis ar
idéja, kuria vedinas autorius (ar autoriy grupé)? Pradékime nuo antrojo klausimo. Taip teige
pacioje miisy tyrimo pradZioje, nesuklydome: Zhuangzi tekste yra tokia mintis ar idéja, ir ji
fiksuojama jau pacioje ,,Palaimingy klajoniy“ pradZioje, mite, kurio nagrin€jimui skyréme ne-
maZai vietos. Mita lydin¢ios ,,Palaimingy klajoniy“ ir neretai kity knygos daliy istorijos yra to,
kas iSsakoma mite, eksplikacijos bei argumentai. Tai ir jungia Zhuangzi teksta j vieningg visu-
ma. Dabar galime atsakyti ir j pirmajj klausima: jei pagrindiné teksto idéja fiksuojama jau
pacioje teksto pradzioje, tai, atrodyty, visas tolesnis tekstas i§ tikryjy nieko naujo nebeatsklei-

7 Kinijos filosofijai bidinga praktiné nuostata: ¢ia kaip gyventi yra svarbiau uZ kas yra gyvenimas. Todél ir
formuojasi savita filosofija, kurios pagrindu tampa yang sheng koncepcija, teoriskai pagrindZianti savgs tobulini-
mo (moralinio ir dvasinio) bitinybe, kadangi ,,gyventi yra suvokiamas kaip menas, meistriSkumas harmonin-
gai su-biiti. Tokig problematika nagrinéjo pagrindinés Kinijos filosofinés mokyklos, iSskyrus gamtos filosofy
yin-yang bei logiky mingjia mokykly atstovus.
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dzia. Ir vis délto nepakanka vien perskaityti mitine istorija, kuria pradedamos ,,Palaimingos
klajonés“. Taip yra todél, jog pats mitas nieko neteigia ir juo labiau nieko nejrodo; tam ir yra
skirtas jj lydintis tekstas (su ypatingu filosofinés minties raiSkos biidu bei nelinijiniam tekstui
biidinga argumentavimo struktiira). Zhuangz teksto judéjimas nuo mitinés istorijos apie Zuvj
Kun ir paukstj Peng iki nenaudingumo naudos koncepcijos-paradokso yra nuoseklus ir pakliis-
ta vidinei $io teksto logikai. Tad ,Keistosios $nekos“ — bent jau ,Palaimingose klajonése* —
galbiit ne tokios ir keistos.

ISvados

Sioje studijoje bandéme ,,pasekti“ Zhuangzi filosofinés minties raida; panaudodamas labai sa-
vitas situacines ir kontekstualias kategorijas bei ypatinga filosofinés minties raiSkos biida,
Zhuangz orientuojasi j idealaus gyvenimo modelio kiirima. Kalbeti apie mena gyventi taip pat
yra menas, ir Zhuangzi ¢ia nepranokstamas. Kurdamas nelinijinj filosofinés minties raiskos
biida, ,Zaisdamas“ metaforomis, pasitelkdamas mita ar paradoksa ir netgi tapdamas savo pa-
ties oponentu, Zhuangz vis délto lieka atsakingas uz tai, kas pasakoma. Cia, nors ir nepateikia-
ma jokiy ,,recepty” (klystume, laikydami Zhuangzi vien iSminties jgijimo apologetu), dialogis-
kas teksto pobiidis ,jtraukia“, skatina dalyvauti pa¢iame minties kiirimo procese ir skaitytoja.
Tad tai iSties yra ,gyvenanti filosofija“ (Joseph S. Wu, 1972, 11).

Subtilios stilistinés ir literatirinés formos ,,Palaimingose klajonése“ visur lydi laisvés, laimés
ir kity egzistencijos problemy svarstyma; jos Zhuangz filosofijoje gyvenima pavercia unikaliu,
dZiaugsmingu vyksmu, nuotykiu, j kurj sitiloma Zvelgti atlaidZiai ir su §ypsena.

“Palaimingose klajonése“ taip pat ry§kéja Zhuangzi kalbos filosofijos kontiirai: joks diskur-
sas, neiSskiriant né diskurso paiame tekste, negali pretenduoti j tikslumga ir visuotinuma. Anot
Zhuangz, kalba nepajégi adekvaciai iSreiksti realybe, tad nuolatiniy permainy problema cia
tampa ne ,tekancios“ realybes, o pacios kalbos problema (Chad Hansen, 1989, 105). Taciau
jei kalba licka ,,anapus” realybés ir yra nepajégi ja reiksti, kaip pateisinamas jos vartojimas?
Zhuangzi kalbos teorija pasiiilo sprendima, kuriam §is tekstas niekuomet ,,nenusizengia“: kal-
ba yra biitina komunikacijos priemon¢, tadiau kalbédami neturétume pamirsti riboty kalbos
galimybiy. Jei kalba negali fiksuoti realybés dél to, kad ZodZiy reikSmés néra fiksuotos, tai
galbiit galima ,,apeiti“ tiesiogines ZodZiy reik§mes, vartojant, pasak Zhuangz, ,,tuscius zodZius“?
Dvigubi klausimai, metaforiSkas minties raiSkos biidas, pasitelkiantis paradoksa, kaip tik ir yra
vienintelis biidas kazkq pasakyti. Manytume, jog kaip tik dél netiesioginio minties raiSkos budo
Zhuangzi daZnai lyginamas su F. Nietzsche, M. Heideggeriu, J. Derrida.

Miisy studija yra, Zinoma, vienas galimy Zhuangzi knygos pirmosios dalies interpretavimo
biidy. Autoré manys jvykdZiusi savo uZdavini, jei $i studija paskatins tos pacios ar kity kny-
gos daliy bei koncepcijy tolesnj tyrima. Sinologiniai tyrinéjimai Lietuvoje dar tik Zengia pir-
muosius Zingsnius, todél Kinijos filosofinés tradicijos interpretavimo darbe dar teks daug ko
iSmokti.
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MYTH AND USABILITY IN THE ZHUANGZPS ,WANDERING AT EASE“
Rima Sondaité

Summary

The Book of Zhuangzi, a Chinese philosophical text, has a long interpretative tradition. This article deals with
the problem of method in the Zhuangzi. The stories of the first Chapter ,,Wandering At Ease” are analysed
with the aim to examine the connection between Zhuangzi’s method and contents. The detailed analysis of the
main conceptions in Zhuangzi’s philosophy, such as (wu) hua (transformation), you (transcendental wande-
ring), wu yong (uselessness), is given. It is argued that Zhuangzi’s theory of language is a key for understanding
the lesding concepts in The Book of Zhuangzi as well as his philosophy’s existential character.



