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SAMONES KONCEPCUA SRI AUROBINDO ESTETIKOJE

Daiva Tamosaityte

Lietuvos muziky sajunga

Siame straipsnyje nagrinéjama Sri Aurobindo estetikos samprata, kurios centre - originali samonés
koncepcija. Meng laikydamas vienu is aukséiausios dieviskosios samonés - Antsagmonés - pasireiskimy,
Sri Aurobindo formuluoja ateities poezijos ir meno samprata, kuri remiasi visy Zmogiskosios baties
lygmeny harmonizavimu bei perkeitimu. Kritiskai permastes tiek Vakary, tiek Ryty kultirinio paveldo
pasiekimus, jis postuluoja meninio akto kaip transcendentalaus veiksmo galimybe keisti pacig batj,
veikiant integruojanciai Antsamonés jégai. Sio straipsnio tikslas - apibadinti svarbiausius Sri Aurobindo
estetinés konce pcijos novatoriskumo bruoZus, aptarti pagrindines jos kategorijas ir reiksme samones
poZiiiriu pasitelkus hermeneutinj bei istorinj lyginamajj metodus.

Veikiant globalizacijos procesams, Indijos kultiira jima jvairias i§ kity kultiiry ateinancias jtakas,
tadiau tradiciSkai sugeba jas apdoroti ir pritaikyti saviems tikslams. Sis poslinkis émé ypa¢
rySketi Indijai atgavus nepriklausomybe, bet buvo numatytas dar XIX a. Mohano Roy, Tagores,
Vivekanandos ir kity mastytojy. Tai badinga ir estetikos mokslui. Nors klasikine indy estetikos
teorija, kaip vienas i$ laisvyjy meny, ir dabar plétojama tiek sanskrito, tiek tautinémis Indijos
kalbomis, XIX ir XX amZiy sandiiroje émus jsivieSpatauti angly kalbai pradéjo rastis naujos
estetinés sistemos. Cia ypa¢ i§siskiria Sri Aurobindo (1872-1950) ir jo poetiné mokykla. Zymiausi
jos atstovai yra Arjava (lordas Johnas Chadwickas), Harindranathas Chattopadhyaya,
Jyotirmoyee, Nolini Kanta Gupta, Amal Kiranas (K. D. Sethna), Prithwi Singhas Naharas,
Nirodbaranas, Nishikanta, Pujalalas, Dilipas Kumaras Roy, Romenas, Thémis. Gurusisya-
parampara te¢sia jaunesniosios kartos poetai Debashishas Banerji, Ashalata Dash,
R. Y. Deshpande, Richardas Hartzas, Ranajitas Sarkaras, Shraddhavanas ir kiti. Siai mokyklai
galima priskirti ir Indijos literatiiros akademijos laureata (1972) raSytoja Manoja Dasa bei
amerikie¢iy dramaturge Seyril Schochen.

Dviejy kultiiry — Ryty ir Vakany — intelektiniy, mistiniy ir estetiniy tradicijy saveika sukiré
erdve, kurioje skleidesi daugialypis Sri Aurobindo genijus. Jis ra$é daugiausia angly kalba, nes
dél jvairiy prieZas¢iy ja laiké esant verta méginimo siekti auksciausios literatiiros bei poezijos
dvasingumo iSraiSkos: ,,Gali biiti, kad ateities protas bus labiau internacionalinis, nei yra dabar.
Tokiu atveju turés proga pasireiksti jvairiis angly poezijai biidingi psichiniy savybiy kompleksai*,
ra$é Sri Aurobindo laifke vienam i§ savo mokiniy!. I$ visy Sri Aurobindo veikaly, neminint jo

! Roy, Dilip Kumar, Sri Aurobindo Came To Me, Pondicherry, 1984, 97.
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kiirybinio palikimo (lyrikos bei dramos), estetikos tyrinétojo poZiiiriu reik§mingiausias yra
klasikinis literatiiros darbas Ateities poezija (The Future Poetry). Sioje knygoje Sri Aurobindo
pateikia naujosios poetikos Zanro, stiliaus, formos, ritmo ir metro interpretacija, aptaria mistines,
dvasines, alegorinés ir simbolin€s poezijos skirtumus, taip pat poetinés inspiracijos ir vaizduotes,
retorikos ir iSkalbos sklandumo bei kiirybinio proceso ir metodo ypatumus. Jo originalios
estetinés idejos ir ypac preciziS$kai suformuluota ateities poezijos bei meno samprata remiantis
samonés pakopy sistema grindZia naujaja literatiiros kritikos mokyklg ir sudaro didziausia Sri
Aurobindo ind¢lj | estetikos teorija. PaZymétina, kad dvasios ir materijos, sakralumo ir
profaniSkumo problema jis sprendé ne tik teori$kai, bet ir prakti§kai. Tai pasakytina ir apie
estetines jZvalgas. | dvasia ir materialyjj pasaulj Sri Aurobindo Zvelgé ne kaip j du nesutaikomus
polius, bet kaip  neatskiriama ir integralia pilnatj (vienove). Todél analizuojant jo esteting
vizija Sventumo ir pasaulietiSkumo, transcendentinés intelekcijos ir jutiminés estezés prieSpriesa
savaime iSnyksta. PrieSingai, Ateities poezijoje Stri Aurobindo teigia, kad dvasinis menas turi
remtis empirine tikrove. Raktu j problema, kurig sprende ir tebesprendzia didZiausi pasaulio
protai, jis laiko saviZinos ir savivaldos kelig, tam tikra prasme sgmonéjimo kelia, pasak jo, i§
anksto nulemta pacios visatos sarangos, kurig perprasti tegalime patys tape visa kurian€ios ir
palaikancios auk¢iausiosios samonés dalimi. Tik tapes savavaldziu Isvara, Zzmogus gali suvokti
dabartiniy procesy prieZastis ir jy reliatyvy prie§taringuma bei dalyvauti biisimojo, naujo
evoliucijos tarpsnio plétroje. Menas Siam tikslui pasitarnauja kaip itin svarbi jéga, nes pati jo
atsiradimo prieZastis yra ananda, mégavimasis jvairiausiy grozio pavidaly kiirimu ir jy kaita —
savybe, imanentiska Antsamonei. Svarbiausias klausimas yra i§siaiSkinti, kokj vaidmenj $iuo
aspektu Antsagmoné vaidina ir ar 3i koncepcija yra pajégi iSspresti tradicinj meno skirstyma j
sakralinj ir pasaulietinj bei kitas postmodernizmo epochoje ry$kéjancias problemas, i§ kuriy
paradoksaliai iSsiskiria $ios: riby tarp minétyjy meno ri§iy nusitrynimas, eklektika, konceptuali
groZio kaip tokio inversija ir kitos.

Samonés koncepcijos iStakos, reiksmé ir tikslas

Sri Aurobindo ateities meno vizija yra unikali, kaip ir ateities Zmonijos, gnostinés visuomenés
regme. Jo filosofija ir estetika remiasi pirmiausia indy mitologijos bei §ventra$¢iy studijomis —
tai Vedos (ypac svarbiais jis laiké Rgvedos himnus), Gita, Tantros, Purdnos it Upanisados. Taciau
anksciau negu émési studijuoti Indijos kultiirinio palikimo lobyna, jis jgijo klasikinj vakarietiska
i$silavinimg. Taigi visapusis Sri Aurobindo prusimas padéjo universaly pamata tolesniems
lyginamiesiems kultiirologiniams tyrimams ir pagrindé naujas jzvalgas, susintetinancias jvairiy
kultiiny patyrima. Svarbu pabréZti, kad jis sugebéjo i§laikyti nesaliska poziiir j kickviena kultiira
per se, nes egzistuojancias problemas mégino iZvelgti ,i§ vidaus“, ieSkodamas giliausio
prieZastinio rySio. Suvokdamas naujo mastymo biitinuma i§ kolonijinio jungo besivaduojanciai
Indijai, Sri Aurobindo pirmaisiais $alies dvasinio atgimimo, ,Indijos renesanso“ pranasais laiké
Sri Ramakrsng ir jo mokinj Vivekananda, kuris pirmasis prabilo apie antikinio nacionalinio
paveldo ,rekonstrukcija“ bei poreikj ,,praktinés vedantos“ pagrindu sujungti auks¢iausius Ryty
ir Vakary pasiekimus. Jy i$keltam uZdaviniui - suderinti tris pagrindines vedantos mokyklas,
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atitinkancias joginio patyrimo rii$is (Sankaros, Ramanujos bei Madhvos), — jgyvendintijis sukiiré
savaja piirpa yogos mokykla (praktine puse) ir, be kritisko viduramzZiy scholastinio korpuso
jvertinimo, iSplétojo piirradvaitos koncepcija (teoriné puse). Reik§minga tai, kad tyrinedamas
pasaulio ir Zmogaus sarangg lemiancius principus bei formuluodamas naujaja samprata Sri
Aurobindo rémési tik pirminiais $altiniais. Jis nurodé, kad dél ,,vélesniyjy laiky Sventikams bei
panditams biidingy scholastiniy ir ritualiniy idéjy Vedos tapo ne kuo kitu, kaip mitologijos
rinkiniu ir aukojimo apeigy knyga“, o ,didZios bei integralios Upanisady tiesos skilo i skirtingo
mastymo mokyklas“2. TaCiau butent Upanisadas jis laiké svarbiausia grandimi, jungiancia
naujuosius laikus su senosiomis doktrinomis, kurios i§laiké vedinj ,,dvasinj pragmatizma*,
pasireiSkiantj individo siekiu atmesti Zemesnjjj kosmoso gyvenima, kadangi protas, gyvybe,
jausmai ir kalba téra netobuli pavidalai, iSoriniai instrumentai, kuriais galingoji Sgmone reiskiasi
kiirinijoje, ir Zmogaus paskirtis yra Brahma Vidya, nemirtingumo biisenos, nebléstancios sviesos
iramZinybes siekimas. Negana to, ZemiSkasis gyvenimas néra visiSkai atmetamas, o Brahmanas
yra tam tikra prasme paZinus, nors ir nenusakomas protu suvokiamomis kategorijomis.
Upanisadose nurodomi biidai, kuriais ,,perskrodZiama uZdanga®“, slepianti Dievysteés veida, ir
subjektyvi Zmogaus sagmon¢ susilieja su visavalde Dievo samone. Jau Rgvedos pranasai kope
Indra it laiptais, ,,nuo plok$¢iakalnio iki plokséiakalnio® ir ,,nuo virSiinés iki virSiinés®, ir
Upanisadose aptinkamas penkiapakopis principas, primenantis Tantry ir Puramy kilima laiptais
(sopana aroha). Kopéciy, arba laipty, jungian¢iy Zeme¢ su Dangumi, Zmogy su Dievu jvaizdis
yra paplites jvairiausiose pasaulio religijose ir mitologijoje, todél sumenkinti Sio jvaizdZio
reikSmeés vedantinéje tradicijoje taip pat nederéty. Pasak Kapalio Shastrio, ,septyni Biities
principai, septyni pasauliai ir planai bei Biities pakopos grindZia Sri Aurobindo sistema“3. Pasak
Sri Aurobindo, miisy egzistencija yra savos risies dievi§kosios refrakcija. Dievysté iS grynosios
egzistencijos nusileidZia Siomis pakopomis: Biitis, Sgmoné-Jéga, Palaima, Antsamoné. O Zmogus
kyla iki dieviskosios esybés i§ pradziy kitomis pakopomis. Tai Materija, Gyvybé, Siela (Psyché),
Protas. Cia Siela yra ketvirtasis (papildantis) ZmogiSkasis principas, kurj Sri Aurobindo laiko
treCiojo dieviSkojo principo — Palaimos — projekcija®. Ten, kur Antsamoné susiliecia su Protu,
arba aukstesnioji hemisfera (Parardha) su zemesniaja (Aparardha), plyti uZzdanga. Nors
Antsamonés terming sukiiré Sri Aurobindo, samprata néra nauja: Vedose ji pasireiSkia kaip
Tikrybé-Teisybe-Platybé (Satyam- Rtam-Brhat) ir simbolizuojama kaip Zinojimo saulé, spindinti
aukstybeése®. Takiau ,visais poZiiiriais, 0, svarbiausia, vedantos palikimo permastymo rezultaty
poziiiriu Sri Aurobindo nuéjo daug toliau, sukiiré visiskai originaly ir nesulyginama su jokiais

2T V. Kapali Shastry, Lights on the Ancients, Madras, 1975, 61-62, 75.

3 Ten pat, 81.

4 Sri Aurobindo, The Life Divine, 264.

5 Jdomu, kad Sri Aurobindo batent Vivekanandg laiké dvasiniu mokytoju, jvesdinusiu jj j antsamoninj lygmenj
budrioje bukléje (siddhi, pasiektas Alipuiro kaléjimo vienutéje, kur jis buvo kalinamas uz nacionalinio iSsivadavimo
veikla). Sis potyris praktinéje jogoje pripazjstamas kaip naujas zingsnis, kadangi ankséiau buvo pasiekiamnas tik nirvanos.
arba transo, biisenoje, todé! ir kai kuriy senyjy mokykly i$minéiy metafizinés jzvalgos buvo grindZiamos asmenine
atsiskyrimo nuo pasaulio, jo ,i§sizadéjimo” arba ,,iliuziskumo* patirtimi. Tad dar biidamas gyvas Sri Aurobindo jgijo
$iuolaikinio riSio varda, kuris senovéje buvo taikomas iSmingiams — Vedy kanono ($rutf) autoriams, savo tekstus
grindusiems autentiSkais dvasiniais potyriais.
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Saltiniais (senovés ar naujyjy laiky) mokyma“, teigia dr. V. Kostiu¢enko$. Zinoma, jmanoma
rasti tam tikry paraleliy tarp jo ir Pierre’o Teilhardo de Chardino, Charleso Darwino, Henri
Bergsono, Johanno G. Fichte’s, Georgo Hegelio, Carlo G. Jungo, Gotfriedo W. Leibnizo,
Friedricho Nietzsche’s, Herberto Spenserio ar neoplatonizmo atstovy evoliuciniy sampraty,
tadiau bet kuris menamas atitikimas yra geriausiu atveju fragmentiSkas, nes kiekvienas $iy
poziiiriy arba remiasi skirtingu iSeities taSku, arba susieina j visiSkai atskiras ir net prieSingas
baigtines i§vadas. Evoliucinei Sri Aurobindo sampratai, kurioje svarbig vieta uZima ir mokymas
apie involiucija, biidingas optimizmas, lemiamas individo vaidmuo bei nesagmoningo,
mechanistinio, pozityvistinio arba uZdarais ciklais besivystancio pasaulio vokos atmetimas;
priesingai, evoliucija ¢ia vyksta samoningai, i§ tariamai nesamoningos materijos js¢iy verzdamasi
aukStyn j vis sgmoningesnius tikrovés lygmenis, kol pagaliau pasiekia auk$¢iausiajj, sulig kuriuo
ivyksta perkaita realiame pasaulyje, gimsta gnostiné esybe, pajégi keistis pati ir transcenduoti
visa aplink save. Galutinés tikroves, kurios ,,uzuomazga“ slypéjo pradiniame evoliucijos taske,
bet naujais pavidalais pasireik$ tik sukiirus gnosting visuomeng, vizija yra visi§kai nauja,
nubréZianti tolesn¢ vedantinés tradicijos perspektyva.

Taigi trumpai apibiidinsime neovedanting¢ Sri Aurobindo sagmonés koncepcija. Pasak jo, visi
visatos pavidalai yra ne kas kita, kaip vienatinés samonés sudedamosios dalys (Saguna Brahmano
raiSka). Toji samone yra dieviSkoji samoné, pasireiskianti jvairiais lygmenimis ir pasaulio
evoliucijos raidoje neretai besislepianti po neiSmanymo, silpnybés ir bjaurasties skraiste.
Zmogaus biities tikslas, pasak Sri Aurobindo, yra pakilti iki auk¢iausios dieviskosios samonés,
arba Antsamonés, lygmens bei realizuoti jos potencijas Zeméje. VisiSko Antsamonés
iSsiskleidimo vizija jis suformulavo savo svarbiausiame metafiziniame veikale Dieviskasis
gyvenimas (The Life Divine).

Sri Aurobindo skiria 7 svarbiausius samonés lygmenis: fizini, arba kiininj, gyvybini, protinj
(aukStesniji, apSviestajj, intuityvuji bei virSsamoninj) ir antsameoninj, kurj savo ruoztu sudaro
4 démenys — Antsamoné, Sat, Cit ir Ananda’. Pastaroji tradiciné vedantiné formulé Sat-Cit-
Ananda (Biitis-Samoné-Palaima) aiskiausiai iSreiSkia Brahmano esme, ir be jos biity
nejmanomas peréjimas nuo transcendentinio Brahmano iki universumo, t. y. jg reikia suvokti
dinamiskai. Tre¢iasis démuo ypa¢ svarbus estetiniam suvokimui, nes suponuoja meno gebéjima
tragiSkus ir baisius gyvenimo jvykius apmastyti ir perduoti taip, kad jie suteikty estetinj
pasitenkinimg. Todél menas yra tarsi nuoroda j uz jo slypintj absoliuty grozj. Cit-Sakti (Samoné-
Jéga) turi tris savybes: reikstis, apsiriboti ir absorbuotis, o jos veikla iSreikstyje tvarko pagrindinis
principas — Antsamoné. Siame procese ji jgauna dvasinj daugialypuma, kuris yra universume

¢ V. Kostiugenko, $ri Aurobindo: Mnogoobrazije nasledija I jedinstvo misli, Aditi i All India Press, Sankt-Peterburg-
Pondicherry, 1998, 13.

7 Sri Aurobindo vartojamos savokos angly kalba yra sios: physical, vital and mental mind (or consciousness), Higher
mind, Numined mind, Intuitive mind, Overmind, Supermind (or Supramental). Tuo samonés gradacijos dar nesibaigia.
Zemiau ir uz mums pazjstamos samonés plyti Sios sferos: paribio samoneé (subliminal), pasamoné (subconscious or
unconscious), nesagmonybé (Inconscience or the Inconscient) ir ikisgmoné (Nescience). Tatiau pastarosios kategorijos
néra $io straipsnio tyrimo objektas.
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egzistuojancios jvairovés provaizdis. Daugialypiai Antsamoneés pavidalai estismelkiantys vienas
kit ir neatsiejami. Tik tada, kai Brahmanas reiskiasi Zemiau Antsagmonés lygmens -
Vir§samonéje, — atsiranda dalijimasis, ribotumas, ,sutemos“. Vir§sgmoné apriboja dvasinius
pasaulio determinantus ir i§désto juos tam tikra tvarka. Cia realizuojasi antroji Cit-Sakti savybé
ir uzsimezga protas, gyvybé, materija bei sielin¢ visuma. Vir§samonés veika nuaudZzia tanky
,8yda“, kuris Zemesniaja biities sfera atidalija nuo auk3tesniosios. Nesamoningiausia taska §is
procesas pasiekia materijoje, ir taip du biities poliai — dvasinis ir materialusis — susijungia.
Zmogus yra mikrokosmas ir svarbiausias Antsamonés jrankis; protas savo ruoZtu — pagrindinis
Zmogaus jrankis savimonei plétoti. Zmoguje veikia pilna inercijos fiziné samoné, kupina
troskimy ir aistry gyvybiné samoné bei pajégianti reflektuoti ir skirti iSoré€s jvykius protiné
samoné. Auks¢iau yra Zmogui pricinamos intelekto (buddhi) ir grymojo proto (pure reason)
sferos, kuriose jis jstengia pakilti ,,nuo fizikos iki metafizikos“, j savo jZvalgos lauka jimdamas
ir vidinius procesus. Tadiau ¢ia tebevyrauja ribotumas, lemiamas savotiskos ,,baigtybes logikos*,
atskyrimo ir supriesinimo principai. Vis délto, pasak Sri Aurobindo, Zmogus gali pakilti ir virSum
ju, iZengdamas j aukStesniasias samones sritis ir nuo ,baigtybes logikos“ pereiti prie
»nebaigiamybes logikos“. Tai kitos trys protinés samonés pakopos: auksStesnysis protas,
apsviestasis protas ir intuityvusis protas. Auks$tesniajam protui biidingas visuminis tikroves
suvokimas; ¢ia nebéra meginimy atskirti ar suprieSinti jos dalis, pagristi skirtingas prieigas.
Vyrauja didZiulis, integralus, idéjas sujungias j ,.vientisa ZvaigZzdyna“ suvokimas. ApSviestasis
protas perZengia konceptualaus suvokimo ribas ir vadovaujasi daugiausia regejimu, kuris esti
pervertas jkvépimo spinduliy ir regi savokomis sunkiai apibiidinama universumo vaizda. Pagaliau
intuityvusis protas atveda j betarpiska zinojima. Vir§samoné yra auksciausias protines sgmonés
lygmuo. Vir§um jos plyti jau minéti antprotinés samonés lygmenys, kurie pasiekiami, pasak Sri
Aurobindo, pergal€jus avidya (nei§manymo) ,tankyjj §yda“ ir per VirSsamone patekus |
auksciausiaja, Antsamonés, biities sfera. Sri Aurobindo teigia, kad indy filosofinés sistemos

neskyre iy dviejy svarbiy ir visai skirtingy samoneés lygmeny, ir tai buvo esminé kliautis, leidusi

maygq laikyti svarbiausia kuriamaja jéga. Sri Aurobindo sistemoje Antsagmoné yra visiSka Tiesa-

Samoné, o VirSsamoné atlieka tarpininko vaidmenj tarp jos ir NeiSmanymo (Ignorance),

atskleisdama tiesas atskirai ir suteikdama joms pavieng veika®.

Samonés lygmenys ir jy charakteristika meninéje raiskoje

Sri Aurobindo iSplétojo ir pratesé vedanting tradicija ne tik nurodydamas tam tikrus archetipy
bendrumus, biidingus pasauliniam menui apskritai, bet ir numatydamas perspektyva,
pranokstancia esama religinio ir pasaulietinio, materialaus ir dvasinio pasaulio priespriesa:
»Didesne dvasios jéga suteikia didesng gyvenimo jéga. Poezija ir menas gali padéti Zmogui $ig
tiesg suvokti protu <...> kai tuo tarpu filosofija gali pasiklysti abstrakcijose, o religija tapti
nepakenciamu kitos rii§ies pasaulietiSkumu ir estetizmu <...> poezija ir menas i$ prigimties

8 Glossary of Terms in Sri Aurobindo’s Writings, Pondicherry, 1978, 103-105.



Sqmonés koncepcija Sri Aurobindo estetikoje 183

yra tarpininkas tarp nematerialumo ir konkretumo, tarp dvasios ir gyvenimo.“° Sis postulatas
yra vienas reik§mingiausiy vertinant koncepcijos perspektyvuma (Zr. skyriy Sakralinio ir dvasinio
meno takoskyra).

Svarbiausias kriterijus, kuriuo remdamasis Sri Aurobindo plétoja integralaus meno samprata,
yra anks¢iau minéta samonés pakopy sistema. Kiekvienam lygmeniui suteiktos tam tikros galios,
kurios mene reiskiasi jvairiopais groZio pavidalais. Auks¢iausioji poezija Sri Aurobindo yra ne
kas kita kaip transcendentinés tikrovés pasireiSkimas. Tiesa, pasak jo, poezijos kaip tokios
didingumas nebiitinai priklauso nuo lygmens, kuriame ji parasyta. ,,Vidinis Protas, o su juo
didingesni dalykai Shelley’ui labiau prieinamas, nei Miltonui, bet jis néra didesnis poetas uz
pastarajj“, sako jis10. Kiekvienas lygmuo turi savo nepranokstama genijy, kuris jam atsivérusios
samonés ,substancija“ perteikia ne tik autentiSkai ir meistriSkai, kaip kiti, bet daro tai su
neprilygstama jéga ir uzmoju, o jo kiiryba pasiZymi epochinés reik§mes jvairove, gelme bei
platumu tiek kalbos iSraiSkos (formos), tiek objekto (turinio) prasme. Sri Aurobindo lai§kuose
mokiniams nuolat pabréZe, kad jo metodu vertinti poezija yra keblu ir nelengva, ir daryti tai
reikia labai atsargiai, nes néra visai ,,grynos“ poezijos: i§ esmés ,,visa poezija yra protine, gyvybiné
arba abejopa, kartais su sieliniu atspalviu; i§ aukstesniojo proto galia nuZengia tik retose eilutése
arba fragmentuose“!l, o ir kiekvienas poetas turi savo aukiciausia, bendra bei Zemesnijj lygmenj,
kuriame i$kyla jo gebéjimy kliautys!2. Antprotinés poezijos poZiiiriu tai tampa beveik nejmanoma
uzduotimi, nes nuo kity ja skiria biitent ta savyb¢, kad ji néra analizés ar mokymo objektas ir
turi biiti tiesiog iSgyventa ar bent jau pajaustal3.

Fiziné samoné. Mastydamas, kad poezija, kaip ir Zmogus bei pasaulis, apskritai pakliista
tiems patiems evoliucijos désniams, Sri Aurobindo Ateities poezijoje teigia, kad visos didZios
poezijos pradZia buvo susijusi su i§orinio gyvenimo aprasymu: graiky su Homero poezija, lotyny —
su istoriniu Enijaus epu, pranciizy - su Karolio DidZiojo ir karaliaus Arturo cikly romansais ir
panasiai. Tai dominuojancios fizinés samonés lygmuo: ji operuoja pojiiiais kaip rudimentine
isikiinijusios samoneés jungtimi su aplinka, leisdama menininkui regéti objektus, iSorinius
veiksmus ir i§ jy semtis idéjy. Sio plano poezija pasizymi didele vaizduojamaja jéga. Vienam i
mokiniy Sri Aurobindo ra3¢, kad Homeras ir Chauceris yra fizinés (subtilios) samonés poetail*.
Stai kaip jis apiblidina Chauserio kiiryba: ,,Chauserio akys nukreiptos j objekta, ir is objektas
yra matomas gyvenimo veiksmas, kai slenka jam prie$ais akis, vaizdais ateidamas j mintis ir jas
suzadindamas bei mielai patenkindamas susidomejima ir patj veiksma, linksma humoro jausma
ar lengva, $velny patosa. Jis nesiekia nieko prie to pridurti, iSvystika nors Zemiau ar uZ veiksmo
iSores. Jamvisai neriipi pazvelgti j sielas ir nuodugniai iStirti protus vyry ir moteny, kuriy iSvaizda,
veiksmus ir aiSkiai permatomus charakterio bruoZus jis apraso su tokiu vykusiu stebétojo
tikslumu. <...> Jis nejaucia postiimio interpretuoti gyvenima; téra uzsiémes aiskiu ir dziugiu

? Sri Aurobindo, The Arya, December 1919, 305-306.

10 Sri Aurobindo, Letters on Poetry, Literature and An, Pondicherry, 1994, 53.
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jo pateikimu.“’ Gyvybiné samoné Europos poezijoje intensyviau reiSkési Renesanso, ypac
karalienés Elzbietos epochoje (Anglijoje). Kaip ji funkcionuoja? Pasitelkdama instinktus,
emocijas, aistras, potroskius, ieSko naujy saviraiskos galimybiy. Tokia poezija pliista spalvingais,
neretai ekscentriskais vaizdais, ugninga frazeologija ir emocingumu, joje vyrauja dioniziskasis
pradas. Cia ZodZio reikimé lieka subordinuota skambesiui, o idéja — jvaizdZiui ir simboliui.
Visiskai nepralenkiamas $io plano meistras, pasak Sri Aurobindo, yra ,didysis stebukladarys“
Shakespeare. Sri Aurobindo jj lygina su saule, kurios démés i$nyksta $vytejimo didybéje’. Jo
spontaniSka kiiryba esanti sklidina ,ultranatiiralaus groZio, nejprastumo ir uzmojo“!’.
Isiklausydamas j gyvybeés siela, jis ,,biiva pacioje gyvenimo Sirdyje ir, pagautas impulso, paleidzia
minig biitybiy <...>, gausybe ir §¢lsma gyvy vaizdy, perteikiamy jvairiaspalve iSraiSkingos
kalbos jiira ir nieckada nenurimstan¢iu veiksmo bangavimu. Rodos, jo dramatinis metodas
daZniausiai neturi kito tikslo, estetinio motyvo ar dvasinés paslapties: jis veikia tiesiog
megaudamasis gyvenimo bei gyvybinés kiirybos daugialypiu poetiniu regéjimu, neturedamas
kitos aies, kaip tik gyvybés galia <...>. Pats Shakespeare yra gryna gyvybés dvasios kiirybiné
ananda <...>.“18 Protiné samoné i¥kyla virSum ankstesniyjy kaip analizés ir sintezés padargas.
Tai yra lyg pirminé groZio ieSkojimo pakopa, sutampanti su formos paieskomis. Antai, pasak
Sri Aurobindo, Rupert Brooke mégina pakilti iki auk$tesniojo proto inspiracijos lygmens, taciau
jam tepasiseka prabilti poetinio proto kalba. Tai, jo manymu, yra karalienés Viktorijos ir
karaliaus Jurgio epochy sandiiros Zymuo, kai kalbos pilnatvé nepasiekia tikslo — ,, dalykai, turéje
iSeiti labai graZiis, tokie netampa“!®. Biidinga meniné intelektualinés poezijos priemone€ yra
alegorija (pvz., Spenserio Faerie Queene). Sia samone savo poetine kalba idealiai reprezentuoja
Miltonas, kurio poezija ,labai daZnai (veikale Paradise Lost — Prarastasis Rojus) turi Aukstesniojo
Proto platumo bei ritmo, ta¢iau jo substancija — i§skyrus kai kurias auk$tumas — protin€, protiskai
didinga ir kilni“%. O didZioji poezija siekia iSreiksti absoliuty groZj, kuris pranoksta intelekta ir
pojicius, juolab kad protas, linkes visa abstrahuoti, nukrypsta j kita krastutinumag — sausa arba
pompastiska retorika ir monotoniskas i§dailas, perdém poliruotas frazes (Pope’o, Drydeno
poetikos mokykla)?!. Todél, pasak Sri Aurobindo, Zmogiskoji estezé turi iSaugti i§ intelektinio
ir siekti dvasiniy bei antprotiniy samonés lygmeny. Pastaruosius jis subtiliai diferencijuoja ir
apraso kaip serija samonés sublimacijy, kuriy seka vainikuoja Antsamone, arba Dieviskoji
Gnoze. Dvasinés samonés sferos atsiveria su aukstesniuoju protu, kuris kaip tiltas jungia
Zemesniuosius ir auk§tesniuosius samonés lygmenis ir leidZia kiiréjui matyti visy daikty esming
tikrove, jégy Zaisma ir fenomena Kkaip tos esminés tikrovés tasa. Sis samonés virsmas vyko
XVIII a. pabaigoje-XIX a. pradzioje ir ypa¢ sustipréjo XX a., kai Chateaubriand, Chénier,
D’Annunzio, Goethe, Heine, Hugo, Mallarmé, Rousseau, Schiller, Tagore, Tolstojus, Verlaine

15 Sri Aurobindo, The Future Poetry, Pondicherry, 1991, 59.
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ir kiti mastymo eiga pasuko dar neiStirta linkme, ieSkodami gilesnio santykio su gamta, kosmosu,
paciu savimi. Romantizmas, transcendentine filosofija, jutiminis realizmas, psichologinis
misticizmas kartu su skepticizmu, liberalizmu, demokratinémis socialistinémis idéjomis,
ekonominiu subjektyvizmu, kritiSka bei pozityvistine moksline Ziiira émé pranasauti naujg,
modernigja poezijos ir meno era. Angly poezijoje i vaidmeni atliko pirmiausia airiy poetai.
Sesi didieji, kuriuos Sri Aurobindo pavadino ,,ausros poetais“, buvo Wordsworth, Byron, Blake,
Coleridge, Shelley ir Keats. Titaniskos Byrono pastangos atsikratyti konvencijy, siekti tiesioginio
santykio su realybe, Wordswortho gebéjimas perteikti intymy gamtos sielos balsa, kai kurios
Coleridge’o poemos, kuriomis jis jsiskverbe j suprafizinius pasaulius ir Blake’o, ,,anapusybeés
dainiaus“, nuolatinis sgmoningas buvimas kituose biities lygmenyse, kuriuos jis regéjo taip
aiskiai, kaip ir iSreiSké poetine Kkalba, liudija dvasinés poezijos gimimg, kuri pati savaime yra
dvasinio Zinojimo forma, randanti raiSkos metoda, gryniausiu pavidalu tampantj garso intonacija,
atitinkancia idéja?2. Dvasinés poezijos ypatybe, pasak Sri Aurobindo, yra ta, kad jos intonacija
ne ,,uZpildo metring¢ forma, taciau verzZiasi ta formag jimti j save ir j nesti, uZuot leidusis neSama
formos*“, ir tai yra jos ,,melodijos ir harmonijos paslaptis“. Tada, kai poetui atsiveria vidinis
girdéjimas, Sruti, kuriuo didZioji dvasios ypatybe, mahan atma, jam atveria nezemiSkus pasaulius,
poetinis Zodis vibruoja ,,negirdima muzika“, arba muzika, ,.girdima vidinéje tyloje“%. Shelley’o
kiiryba Sri Aurobindo laiké priartéjusia prie ribos, skiriancios dvasig ir kiina, o pasiépta jo
poezijos Serdis esanti metafiziniy tiesy iSskleidimas natiiraliu, spontani§ku melodingumu,
emocionalia, subtilia ir tuo pat metu intensyvia lyrika. , Kita egzistencijos tvarka“, kita reikSme,
slypinti uZ Gamtos ir Zemiskyjy dalyky, Sri Aurobindo poZiiiriu, Shelley’j daro vienu metu
dvasiniu ,,regétoju, poetu, mastytoju, pranasu, menininku“?*. Vis délto tai, ko nepadaré Shelley,
kurio poetiniai vaizdai daznai licka perdém idealiis, tolimi ir abstraktiis, pasické Keats, kurio
ankstyva mirtis, pasak Sri Aurobindo, buvo didel¢ netektis, nes jo genijus buvo beveik tobulas
instrumentas iSreiksti tai, ka jis jauté — dieviSkajj grozj trimis aspektais: jutiminiu, imaginaciniu
ir intelektiniu. Keatso poema Hyperion Sti Aurobindo laiko dieviskosios Id¢jos, gyvojo GroZio
ir jégos atradimu?. Viktorijos epocha angly poezijai nebuvo tokia vaisinga (Tennyson,
Swinburne, Browning, Arnold ir kiti), taciau ji paruo$é dirva eksperimenty ir tendencijy gausiam
XX a., ieSkanc¢iam naujos poetinés raiskos, stiliaus, ritmo. Taciau ir S§iame pereinamajame
laikotarpyje Sri Aurobindo aptinka poky¢iy, pranaSaujanciy ateities poezija. Ryskiausi jos
atstovai — Meredith, Philips, A. E. Yeats. Pradedant didZiuoju $e$etu visi §ie poetai savo kiirybos
fragmentais priartéja prie apSviestojo proto lygmens, kurj charakterizuojanti kokybe, pasak
Sri Aurobindo, yra vienu Zvilgiu aprépiama tiesa, arba gebéjimas iSsyk perprasti tiesa ir iSreiksti
ja nei¥dildoma jspiidj paliekanéiais poetiniais vaizdais, bei gili sugestija. Sio plano poezija sriiva
$viesomis ir spalvomis, jos frazuoté esti ryski ir stebinanti. Apsviestoji poetiné kalba ateina
netiketaiir retai, ,,vienu blyksniu“, pavyzdziui, Wordswortho poemoje Ode to Duty (Odé pareigai):

2 Sri Aurobindo, The Future Poetry, 111-122.
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She was a Phantom of delight | When first she gleamed upon my sight (Ji kaip Zavingas regesys |
Man pirmgkart nuivito prie§ akis), arba Shelley’o the silent Moon, [ In her interlunar swoon (Tarp
delcios ir jaunaties /| Nurimes ménuo), kur poetiné kalba pakitusi j ,supra-intelektualing
intuityvios substancijos, regmeés ir iStaros $viesg“2. Sis lygmuo pereina j intuityvji, kuriame
tiesa gali biiti reiSkiama nebiitinai akinamai spalvinga kalba, o kalba, jgavusia intymaus santykio
su tiesa atspalvj?’. Intuityvusis protas, pasak Sri Aurobindo, yra tiesioginis slaptos dvasios ir
kasdienio iSorinio mastymo, dieviSkosios ir Zmogi§kosios sgmonés tarpininkas; jis reiSkiasi
atradus ,,tiesioginj apreiSkiamajj Zodj ir intymy vaizdinj“, pavyzdziui, Tennysono eilutéje Portions
and parcels of the dreadful Past (Nuotrupos ir Sukés praeities Siurpios) arba Phillipso apdainuojamuose
medZiuose, kurie stovi Motionless in an ecstasy of rain (Lietaus svaiguly nus¢iuve)®. Sis lygmuo
savo ruoZztu, viena vertus, jungiasi su kosmine samone ir Antsamone, kita - su fizine, gyvybine ir
protine, samone. I§ esmes tai yra meninés rai$kos centras. Proto samonés hierarchija uzbaigia
VirS§sameoné, kuri sublimuoja grozj, o estezé nebevarZoma taisykliy bei kanony; ji regi universaly
amZinajj grozj ir tuo pat metu transformuoja visa, kas yra ribota. Sio plano poezija absoliuti ta
prasme, kad yra ,sklidina visi§kai nei§vengiamos ekspresijos“, originali, jtikinama; ji nebetenka
individualaus pobiidZio, nebesirei§kia per asmenj, taciau manifestuoja i§ auks¢iau. Gitg ir
upanisadas bei mantrq kaip sakralinio ZodZio apsireiskima Sri Aurobindo priskiria Siam lygmeniui,
kuris ateina i§ Tiesos buveinés, sadana rtasya, ir véliau biina apdorojamas poetinio jausmo bei
intelekto, hrda tasfam manisa. Sri Aurobindo istoriné poezijos analizé baigiasi sulig virSsamoniniu
lygmeniu, nes ,,poezija, kaip ir visa kita, evoliucionuoja“, ir, bidama psichologinis fenomenas,
toli grazu néra pasiekusi galimy auk§tumy. ,.Jei poezija yra ZmogiSkojisiela, atsiskleidZianti aukStos
itampos estetine galia, ji turi eiti savo evoliucijos keliu ir ta siela pletoti®, teigia jis?. Sri Aurobindo
kalba apie virsiiniy poezija, kuri gyvenimui suteiks auksciausiaja prasme¢: poetas prilygs Vedy
kaviui, kuris regi universalia ir amZing Tiesa, apreiskiama inspiruotos poezijos pavidalu. Pateikiame
vieno artimiausiy Sri Aurobindo mokiniy, Nirodbarano, poemos i§trauka (11-12 eilutes): Each
sound, a wave of some apocalypt-Word, | Comes from a universe of tranquil prayer (Kiekvienas garsas,
apokaliptinio Zodzio virpesys | Atklysta is tykios maldos visatos)*. Savo jvertinima laiske
Nirodbaranui Sri Aurobindo komentuoja taip: ,,<...> Kitos 4 linijos (11, 12) Zymi i§ tikryjy
intensyvia apreiSkiamaja kokybe — V. P. (Vir$samonés Poezijos) kokybe, kuping aukstesniosios
iSraiskos galios.“3! Pagaliau $ig analize deréty uZbaigti keliomis eilutémis i§ paties Sri Aurobindo
eiliuoto epo Savitri, kuriose bréksta Antsamonés ausra: Awakend to the meaning of my heart |
That to feel love and oneness is to live | And this the magic of our golden change, | Is all the truth I
know or seek, O sage. (Mane paZadino prasmé Sirdies, | Nes jausti meile ir vienybe ~ tai gyventi: |
Tasai auksinés perkaitos stebuklas | Yra visa tiesa, kurig Zinau ar jos siekiu, Isminciau.)32.
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Taigi ateities poezija turétume laikyti poezija, kuriai bidingos visos tradicinés Vedy poezijos
kokybes ir kuri net pranoksta jas, tad savaime kyla klausimas, ar tai turéty biti savos rii§ies
sintegrali poezija (ir menas apskritai), kuri reiSkiasi dvasinémis lytimis nepriklausomai nuo
Zanro ir paskirties, ar kas kita.

Savokos mantra konotacija

Veikale Ateities poezija Sri Aurobindo daug vietos skiria mantros savokai, kuria laiko ,,ZodzZiu,
nesanciu dievybe arba jos jéga“ ir auksciausia poetines iSkalbos pakopa (1, I1, V skyriai). Tikrasis
poeto pasaukimas esas kurti dvasing poezija, todél jis gali ir turi kopti sgmonés pakopomis
aukstyn, kol pasieks mantring. Pasak jo, §is tikslas reikalauja naujo ZodZiy meno, naujos
technikos, jprasty keliy atsisakymo, ir jj atitinka metodai tik formuojasi, laikui bégant patirdami
ne vieng posiikj, net krytj Zemiau pasiekto lygmens, taciau evoliuciniu poZitiriu tokia samonés
sklaida yra natiiralus fenomenas. Kintamas sgmones plétros pobiidis yra determinuotas erdvés
ir laiko, tadiau bendra jos kryptis yra judéjimas link visy daikty vienovés, integraliai
transcenduotos fizinés, gyvybinés ir protinés prigimties, nes ,tarp vidinés inspiracijos ir
priklausomybés nuo Gamtos néra jokio nesuderinamumo“33. ,Menas yra ne tik GroZio kiirimo
biidas ar pavidalas, vien GrozZio iSraiSkos atradimas — tai sgmonés pasireiskimas estetinés regmeés
ir tobulo jkiinijimo salygomis,“** o ,,antsamoninis groZis yra auks¢iausias dieviSkasis groZis,
jsikinijantis Materijoje.“3® Antsamonés nedali vienové suponuoja meng, kuriame groZis sutampa
su tiesa ir palaima, nes palaima (angl. the Bliss, skr. Ananda) yra ,egzistencijos siela“, o grozis —
intensyvi pastarosios iSraiSka arba koncentruotas palaimos pavidalas, kylas i§ tos gilios
ontologines ekstazes, apie kuria kalba senieji Vedy Sventraiéiai. Antsgmonéje tiesa ,tuokiasi®
su groZiu, ir §is transformuoja tiesa j auk$tesne substancija, t. y. jvyksta alcheminé esmékaita.
Tad dvasinis menas i§ esmés yra kelias | Dieva, arba, remiantis Sri Aurobindo sagvoky Zodynu,
saundarya yoga. Todé¢l ateities menui ir poezijai Sri Aurobindo skiria atsakingg vaidmenij,
orientuodamasis ne j laikinas vertybes, bet j amZinus, dieviskuosius grozio archetipus: ,Meno
ir poezijos reikSme bei dvasiné funkcija yra Zmogaus islaisvinimas per gryna palaima, kuri
pripildo jo gyvenimg groZio. Kaip ir visame kame, ¢ia egzistuoja jvairios pakopos ir lygmenys,
o auksciausios dZiugesio ir grozio riidys esti tos, kurios sutampa su auksciausiaja tiesa, gyvenimo
tobulumu ir besireiSkianc¢ios dvasios gryniausia bei pilniausia palaima.“36 Sri Aurobindo
eksplikuoja autentiska vedantinj poZiiirj, kur moksa yra svarbiausias Zmogaus gyvenimo tikslas.
Tafiau mantra jam néra nei kokia nors formulé ar fiksuota tonaliné sistema, nei diskursyvus
filosofinio ar religinio turinio pavidalas: ,,Poeto privilegija yra nesustoti kiirybos kelyje, o stengtis
atrasti dar intensyvesnj kalbos nusvitima, ta jkvepta Zodj ir auksciausia nei§vengiamg iStara,
kurioje dieviSkasis ritmo judéjimas dera su prasmés gelme ir begalinés sugestijos jéga, trykstancia
tiesiai i$ dvasinio $altinio mumyse. Ne visada tatai pasiseka, taciau §is siekimas poetui yra
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jstatymas, ir tada, kai jis ta vienintelg i§tara ne tik atranda, bet ir jvelka j ja pacios dvasios giliai
apreiksta tiesa, jis iStaria mantrq.“3’ Pasak jo, genialis poetai, pajégiis $ig Dievo dovang priimti
ir tinkamai nukreipti kiirybos procese, kai kuriomis savo eilémis iS tiesy priartéja prie mantrinio,
apreiSkiamojo poezijos lygmens. Sri Aurobindo teigia, kad tai yra vienintelé teisinga kosmines
Dievo vizijos Zemeéje realizavimo, nesuskaiiuojamy saviraiSkos galimybiy atskleidimo
perspektyva. Tai nelyginant i§§iikis Zmogui, ir tokia visuomene, kuri $iuos idealus gebes realizuoti,
dar turi bati sukurta, neatsiZvelgiant j rase, tikéjima ar socialing padeti. Tode¢l aptardamas
naujus samones reiSkimosi biidus ateities poezijoje, Sri Aurobindo pabréZzia, kad tradicinés
formos neturi tapti klititimi menininkams, kurie turi jgimta galig kurti naujus pavidalus,
atitinkancius jy dvasios inspiracijas, ir Kurie instinktyviai linksta j amZinasias vertybes, atmesdami
bet koki dirbtinj, priverstinj formalizmag.

Si problema $iandien nepaprastai aktuali, kai kartu su tradicinémis visuomenémis merdéja
ir tradicinis menas, o sakralinis menas tampa ezoteriniu, visiSkai nebesuvokiamu dalyku
Siuolaikiniam Zmogui, patekusiam j, pasak Gay’o Eatono, ,prieblandos ertme, apgyvendinta
sumetimams, uZuot riipinusis tuo, d€l ko ji apskritai gimé. Taip pat ir menas, visa Zmogaus
aplinka, kaip laikotarpio produktas, atspindi Sio desakralizuoto laikmecio prielaidas, kurios
remiasi j profanika, arba, naudojantis Sri Aurobindo terminu, nei$manymo pamata. Sj ganétinai
pavojinga procesa regime ir $iy dieny Indijoje, kurioje tebeegzistuoja tiikstantmeté sakraliné
tradicija, kultiira ir menas, taciau ir j Sig $alj verZiasi tas pats unifikuotas bedvasis kultiiros
surogatas. Negalima sumenkinti, pasak tradicionalisty, , mirtino pavojaus®, kuris gresia
moderniajam pasauliui, po tviskancia iSore slepianciam pavojinga tuStuma. Frithjof Schuon
yra taikliai pastebéjes: ,,Kai Zmoneés nori atsitverti nuo Dangaus, yra visiSkai logiSka imti kurti
tokia atmosfera, kurioje dvasiniai dalykai rodosi esg ne savo vietoje; kad galéty sékmingai
deklaruoti Dievo nerealuma, jie aplink Zmogy turi sukonstruoti melaginga realybg, realybe,
kuriyra neiSvengiamai neZmogiska, kadangi ne-Zzmogus gali atmesti Dievg. Tokiu biidu sukeliama
ivaizdzio falsifikacija, kuri yra ne kas kita, kaip destrukcija.“3 Siuo poZiiiriu Sri Aurobindo yra
didesnis optimistas, nei tradicionalistai. Nors ir labai gerbdamas tradicijas, jis nebijo Zengti
Zingsnj pirmyn ir atmesti tuScias tiek Vakary, tick Ryty estetiky formuluotes, pri¢jusias aklavietg
(problema, kurig savaip mégino spresti W, Blake, M. Arnold ir kiti). Sri Aurobindo jvardija
netvirta abiejy krastutinumy — perdéto sensualumo ir sauso abstrakcionizmo, — taip pat
dogmatizmo ir iSankstinio nusistatymo pamata. Savo esteting teorija grisdamas vidinés tiesos
svarba, Sri Aurobindo pagrindinéms vertybéms, lemian¢ioms meno verte, $iuvolaikiniame
pasaulyje stengiasi rasti tinkama ir subalansuota vietg. Pasak dr. H. R. Justos, i§vengia ,,jausmo
Scilés ir dvasios Charibdés®, $ia dilema sprgsdamas integraliu metodu. Todél XX a. ypaé
iSryS8kejusj kiirybinj ,,chaosa“, meniniy vertybiy kaita, meninés iSraiSkos priemoniy gauséjima,
nusistovéjusiy estetiniy principy lauZymag ir jvairaus pobiidZio eksperimentus jis laiko normaliu

7 Sri Aurobindo, The Future Poetry, Pondicherry, 1991, 15.
38 E Schuon, Understanding Islam, 37.
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rei§kiniu, paruo$iamaja medziaga, i kurios turéty gimti naujasis menas. I§ visa ko sprendZiant,
intuicijos ir auk§tesniosios samonés vedamas kiir€jas turéty suderinti minties laisve ir formos
konkretuma, kultiirinés savasties dvelksma bei jos universalizavimg — idealas, kuriam ar¢iausia
yra rasos doktrina. Taciau Abhinavaguptos kiirybinio kosmoso modelj Sri Aurobindo
modernizuoja, akcentuodamas lemiama psycheés, arba sielinés esybés, veikiancios individe,
vaidmenj bei Sagmonés veikos lauka praplésdamas iki visos ,,Zmonijos vienybés idealo®.

Sakralinio ir dvasinio meno takoskyra

Didziuliai geopolitiniai bei socialiniai pokyc€iai, apimantys i§ esmés visas §iuo metu
koegzistuojancias kultiras ir civilizacijas, verste ver¢ia Zmogy permastyti iki Siol egzistavusias
vertybes. Tradicinés visuomenés gyvuoja 3alia visuomeniuy, kurianéiy naujas bities formas. Sis
procesas ne tik suZadina stipry tarpkultiirinés jtampos lauka, bet ir skatina keisti poZitrj |
sengsias kultiiros formas ir jsileisti besiformuojancias i§ pirmo Zvilgsnio ,svetimas“ naujoves.
Daugelj Simtme¢iy gyvaves sakralinio ir pasaulietinio meno, marga ir desi, skirtumas tarsi ima
nykti. Kita vertus, dabartiniais laikais net ir sakralyjj mena Zmogus suvokia atsietai nuo jo
esmés ir i§taky, daZnai teregédamas jo iSorines apraiSkas ar suvokdamas jj fragmentiskai, todel
jis tampa svetima, sunkiai suvokiama ir bemaz nereikalinga zmogaus veiklos sritimi. Zinoma,
sekuliaraus ir sakralaus pasaulio prieSybé egzistavo visuomet, taciau dar niekada istorijoje ji
nebuvo jgavusi tokio globalaus pobiidzio. Svarbu ir tai, kad menininkai ieSko bendro vardiklio,
kuris leisty suderinti §ias prieSybes. Daznai menininko intuicija padiktuoja novatoriskas
priemones, kurios remiasi vidine tiesa ir paradoksaliai pranoksta minéty meno sfery dualuma.
Muzikos srityje XX a. novatoriumi tapo Olivier Messiaen, savo liturgines (pabréZtinai turiniu)
kompozicijas samoningai i§ baZnycios perkéles j koncerty sale, nes noréjo ,,praplésti sakralinio
kosmoso ribas“. Formos poziiiriu, i$skyrus pavadinimus, nustatyti ,sakralumo* laipsnj, galima
sakyti, nejmanoma. Su $ia problema susidiiré ir muzikologé G. DaunoraviCien¢, iSanalizavusi
F. Bajoro Missa in musica ir padariusi i$vada, kad ,8i Bajoro partitiira §inolaikinés lietuviy
muzikos kontekste akivaizdZiai yra sukaupusi bene didZiausia liturginés muzikos Zenkly bei
tradicijy demitologizacijos kriivj. Spiritualus Missa in musica medernumas koncentruoja
kontroversi§kas pasaulévokos tendencijas, kurios priskirtinos prie reprezentatyviausiy
Siuolaikinés meninés samonés jspaudy®, raso ji (i$skirta mano)*. Muzikologé teigia, kad Sis
kiirinys nereliginis , liturgiskaja prasme, bet kupinas religinés dvasios“. Panasi vertinimo Kriterijy
pasislinkimo tendencija - nuo religi$kumo (sakralumo) iki dvasingumo — pastebima viso praeito
amziaus meninéje raidoje, tiek poezijoje, tick dramoje, muzikoje ir kitur, o Lietuvoje geriausiai
i$reiskiama méginant verifikuoti M. K. Ciurlionio kiiryba, kuri negin¢ijamai laikoma ,ateities
menu“; j tokj turéty orientuotis miisy menininkai. Vis daZniau meno kritiky vartojama
dvasingumo savoka, o psichology, pavyzdziui, Keno Wilberio, sudarinéjamos sgmoneés plétros
schemos leidZia daryti prielaida, kad Sri Aurobindo filosofiné estetiné vizija ateityje sulauks vis

¥ Grazina Daunoravitiené, ,,Felikso Bajoro ,Missa in musica®: tarp sacrum ir profanum*, Kultiros barai, 2001,
Nr. 3, 38-39.
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daugiau $alininky. Sri Aurobindo aiSkiai skiria dvasinj meng nuo sakralinio. Jeigu, laikydamiesi
M. V. Nadkarnio poZiiirio, sakytume, kad pacioje Indijoje tradiciskai egzistuoja dvi paZinimo
rusys - risio ir asketo kelias, tai Sri Aurobindo neabejotinai galima priskirti prie pirmojo, kuriuo
€jo Vyasa. Visa jo vedantos rekonstrukcijos esmeé yra ta, kad jis noréjo parodyti, kaip labai
tradicinis asketinis pasaulio i§siZadéjimo kelias susilpnina gyvybines Zmoniy bendrijos galias,
neiSsprendZia pagrindiniy biities klausimy. Vienuolio kelias nepritaikomas visai visuomenei,
nes neigia patj gyvenima. RiSj Sri Aurobindo laiké idealiu Zmogumi, dvasiniu vadovu, kuris
gali ,vesti pasaulj ZmogiSkai, kaip Dievas — dieviskai, nes kaip ir Dievas, jis vienu metu yra
pasaulio gyvenime ir auks¢iau jo“40. Religiné Zitira, kurios laikési Mahatma Gandhi, Levas
Tolstojus ar Romain Rolland, pasak Nadkarnio, auksc¢iau moraliniy principy nieko pasitlyti
negali. Todel, ypac zvelgiant i§ istorinés perspektyvos, Sri Aurobindo samonés koncepcija atrodo
paradoksaliai moderni ir perspektyvi. Ji netgi suponuoja poziiirj, kad religines savivokos (ir
meno) formos téra pereinamasis evoliucijos raidos tarpsnis. Taip galéty biti iSspresta net viena
pagrindiniy religijos dichotomijy — racionalizmo ir misticizmo nesantaika, ne vieng tiikstantmetj
ardantisakralinio lauko vientisumg (tai ypa¢ biidinga judaizmui, krik§Cionybei ir islamui), jeigu
tik pacios ortodoksisky pakraipy religijos biitinybe neatkris savaime. Besikei¢ianCios dievogarbos
formos turi remtis vidinés tiesos suvokimu, kurios manifestacija Materijoje ir vienoje auksciausiy
Cit-Sakti veiklos rii$iy — mene —sudaro dvasingumas, jgimtas visiems Zmonéms. Tad sakralusis
menas su dvasiniu sutampa tiek, kiek iSreiskia amZinasias sielos vertybes ir tarnauja kilniausiam
bei auksciausiam tikslui — priartinti Zmonija prie Dievo. Taciau vos tik sakraliniu vadinamas
menas iSsigimsta j bedvasj ceremoningumg ir nebegali tinkamai funkcionuoti, jei jis praranda
rysj su savo dieviSkaja esme, o0 amZinyjy vertybiy nebepajégia perduoti ateinancioms kartoms,
jis nustoja i§ esmés biiti sakralus ir tampa pasmerktas nebii¢iai. Sri Aurobindo akcentuoja
dvasinio meno plétote, sakydamas, kad toks menas, disponuodamas amZinosiomis galiomis,
slepia savyje didZiulg potencija reikstis naujais, dar neregétais pavidalais, galinciais daug jtaigiau
atskleisti kol kas dar nei$manymo skraiste pridengta Antsamonés spindesj. Taigi universalistine,
nuosekliai §plétota Sri Aurobindo samonés koncepcija gali biiti taikoma visoms gyvenimo
sritims ir tapti naujy kity kultiiry formy, taip pat ir meniniy, modeliu.

Pagrindiniuose veikaluose, nagrinéjanc¢iuose teologijos, estetikos, filosofijos, antropologijos
ir antropomorfijos problemas, Sri Aurobindo ne prasilenkia su modernaus mokslo bei filosofijos
aktualijomis, o veikiau suteikia joms antlaikinj pobiidj bei perspektyva, kuria galima pavadinti
naujaja kosmologija. Estetikos tyrimai, sudarantys gana didel¢ Sri Aurobindo radytinio palikimo
dalj, yra nepaprastai reik§mingi jvairiais aspektais. Svarbiausi jy — vedantinés tradicijos
testinumas, jos permastymas, nauja interpretacija ir vizija moderniame pasaulio kontekste;
estetinés koncepcijos novatoriSkumas, kurio pagrindas yra jvairiais lygmenimis pasireiSkianti
samon¢ kaip visos meninés veiklos alfa ir omega.

% Sri Aurobindo, SABCL, t. 15; 168.
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THE CONCEPT OF CONSCIOUSNESS IN SRI AUROBINDO’S AESTHETICS

Daiva Tamogaityté

Summary

This article discusses the aesthetic conception of Sri Aurobindo, and concentrates on his concept of
consciousness. Considering art as manifestation of one of the highest levels of Divine consciousness,
Supermind, Sri Aurobindo formulates the concept of the future poetry and art, which is based on the
harmonization of all the levels of human being. His critical insight into cultural heritage of East and West
leads him to the possibility to proclaim art as a transcendental action, which can transform the Being
itself by the force of Supermind. The aim of the present article is to define the main features of the
novelty of Sri Aurobindo’s aesthetic concept and to discuss its essential categories and significance in the
light of consciousness. In the article hermeneutic and historical methods have been used.



