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‘EL SADDAJ KAIP SAVIMASTA PANEIGIANTIS IR
GYVENIMA TRANSFORMUOJANTIS PRINCIPAS.
Kintancio Dievo idéja Thomo Manno
tetralogijoje Juozapas ir jo broliai

Juldita Nagliuviené

Siauliy universiteto

LiteratQros istorijos ir teorijos katedros asistenté

Tik pasirodzius pirmiesiems tetralogijos Juo-
zapas ir jo broliai tomams, Thomas Mannas bu-
vo itin arSiai puolamas teology uz tai, kad jo
romane kintancio Dievo id¢ja suvokiama per
analogija su Zmogaus biitimi, todél ir religijos
bei teologijos kalba romane, jy nuomone, aktu-
alizuoja ne dogmines kriks¢ioniskosios religi-
jos tiesas, bet pavadavimo buidu apibiidina se-
kuliariuosius Zmogaus mastymo procesus, ky-
lancius i§ Zzmogaus sieloje egzistuojancios ani-
malinio ir dvasinio prady vienovés!. Teologai

1 I§ Siam pozitriui pritarian¢iy autoriy iSskirsime:
Hans Kiing, “Gefeiert — und auch gerechtfertigt? Tho-
mas Mann und die Frage der Religion”, Hans Kiing,
Walter Jens, Anwilte der Humanitdt, Miinchen: Kindler
Verlag, 1985, 81-155; Walter Jens, “Sinngebung des
Verganglichen: Thomas Mann”, Hans Kiing, Walter Jens,
Anwilte der Humanitdt, Miinchen: Kindler Verlag, 1985,
11-37; Hermann Deuser, “Mythos und Kritik. Theolo-
gische Aufklarung in Thomas Manns Josephroman”,
Hans Heinrich Schmid (hrsg. von), Mythos und Ratio-
nalitdt, Gutersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
1985, 288-310; Kate Hamburger, Der Humor bei Tho-
mas Mann, Miinchen: Nymphenburger Verlagshandlung,
1965; Herbert Lehnert, Thomas Mann — Fiktion, Myt-
hos, Religion, Berlin, Stuttgart, Kéln, Mainz: Kohlham-
mer Verlag, 1965; Sigrid Mannesmann, Thomas Manns
Roman — Tetralogie “Joseph und seine Briider” als

savo argumentus grindzia teiginiu, kad moder-
nusis rasytojas analogija suvokia kaip lyginamyjy
objekty — Dievo ir Zzmogaus koegzistencija, kuri
téra Absoliuta uzurpuojanti Zzmogiskoji perspek-
tyva. Itin kritiSkai pasisakoma prie§ Zzmogaus
sudievinimo ir Dievo suzmoginimo pastangas
tetralogijoje, prie§ Absoliuto atributy ir zmo-
gaus kreatyviniy galiy sutapatinima bei Abso-
liuto veiklos kildinimg i§ zmogaus veiklos. Ta-
¢iau labiausiai teologiné kritika prieSinasi ,,am-
Zinojo sugrizimo* sampratai, kuri teologiniu po-
zitiriu iSskirtinj jvyki, Kristaus ISganymo istori-
ja, tapatina su mirStancio ir prisikeliancio dievo
mitologija. Tapatyb¢ tampa nei§vengiama, ka-
dangi, ju nuomone, Dievo ir Zmogaus potenciné
analogija yra kildinama i§ kosmogoninio mito
steigties pradzialaikiSkumo, kuriame Dievo ir
Zmogaus santykis yra suvokiamas kaip lygiaver-
tis Dievo ir Jam tapataus subjekto dialogas, o

Geschichtsdichtung, Goppingen: Verlag Alfred Kiimmer-
le, 1971; Paul Ludwig Sauer, Gottesvernunft. Mensch
und Geschichte im Blick auf Thomas Manns “Joseph
und seine Briider”, Frankfurt am Main: Peter Lang
GmbH, Europiischer Verlag der Wissenschaften, 1996.
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dangiSkoji visata yra pavyzdys ir atitikmuo Zzmo-
giSkajai visatai (,,besisukanciy sferuy”, Rollende
Sphdre); Mann, JSB [Joseph und seine Briider],
Der junge Joseph, 3, 4212). Taip atsitinka todél,
kad romane remiamasi Maxo Schelerio bipoli-
ne ,,dvasios ir verzimosi“ sistema, padariusia jta-
ka, anot teology, Thomo Manno tetralogijoje
veikianciai tampancio Dievo koncepcijai, ku-
rioje i8keltas ,,dalyvavimo dieviSkume* princi-
pas pagristas analogijos idéja3. Kaip ir Schele-
rio filosofijoje, Manno tetralogijoje Juozapas ir
jo broliai Dieviskoji Butis, kaip ,,biitis per save*
(Sein durch sich selbst), isikiinija ir tampa tik-
rove per zmogy, kuris aktualizuojamas kaip Die-
vo tapsmo dalyvis, puoselétojas bei steigejas.
Sitaip tarp Dievo ir zmogaus Manno kiiriniuo-
se, teology nuomone, nebelieka jokios kvalifi-
kacinés skirties ir deramo pagarbaus atstumo
tarp baigtinés ir Absoliucios Buties*.
Septintajame deSimtmetyje itin iSpopuliare-
ja mitologiné Juozapo ir jo broliy kritika>, kuri

2 Cia ir toliau skliaustuose Zymésime es¢, prane$imo
arba romano, jo knygos bei skyriaus pavadinima, tomo
numerj ir puslapi i§ Thomas Mann, Gesammelte Werke
1-12, Berlin: Aufbau-Verlag, 1955.

3 Max Scheler, “Die Stellung des Menschen im Kos-
mos”, Makc lllenep, HUzbpannsie npousgedenusr, Mocksa:
I'Ho3uc, 1994, 129-195. Placiau apie tai zr. Kiing, 1985,
101-103.

4 Hans Egon Holthusen, Die Welt ohne Transzen-
denz. Eine Studie zu Thomas Manns Doktor Faustus
und seinen Nebenschriften, Hamburg: Verlag Heinrich
Ellermann, 1954.

5 1§ tokiy darby paminétini: Willy R. Berger, Die
mythologischen Motive in Thomas Mann Roman “Jo-
seph und seine Briider”, Kéln, Wien: Bohlau Verlag,
1971; Manfred Dierks, Studien zu Mythos und Psycho-
logie bei Thomas Mann. An seinem Nachlaf} orientierte
Untersuchungen zum “Tod in Venedig”, zum “Zauber-
berg” und zur “Joseph” — Tetralogie, Thomas — Mann —
Studien, Bd. 2, Bern und Miinchen: Francke Verlag,
1972; Herbert Lehnert, Thomas Mann — Fiktion, Myt-
hos, Religion, Verlag, Berlin, Stuttgart, Koln, Mainz:
Kohlhammer Verlag, 1965; Hermann Kurzke, Mond-
wanderungen, Wegweiser durch Thomas Manns Joseph
— Roman, Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Ver-
lag, 1993.
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tik patvirtina jau iSsakytas teology mintis apie
nepreciziskg profano kiSimasi i sudétingg ir
grieztai reglamentuota teologijos sriti literat-
rinio vaizdavimo priemonémis. Mitologiné kii-
rinio analize sustiprina analogijos primata tet-
ralogijoje, teigdama, kad ivairios mitologinés
Dievo figiiros romane funkcionuoja ir saveikauja
su pagrindiniu herojumi antrininkavimo ir ta-
patybés principu, kai patriarchalinis, iSrinktas
subjektas kinta pagal konkrecia mitine mirsStan-
¢io ir prisikeliancio dievo schema, i$ IStarés ir
Dumuzio mitologijos pereidamas j Anubio ir
Ozirio tapatybe tarsi novarum rerum cupidus
(Mann, “Joseph und seine Briider. Ein Vortrag”,
12, 453). Kiekviename tapsmo etape yra patei-
kiamos gausios kristologinés bei soteriologinés
tapsmo nuorodos. Juozapo ir Kristaus tipologija
Mannas vadina ,,iSgyventu mitu, gyvenimu kaip
ipédinyste, ¢jimu pédsakais, identifikacija“
(Mann, “Freud und die Zukunft”, 10, 517). Anot
es¢ autoriaus, §i tapatybe, kaip paradigminis tet-
ralogijos motyvas, reiSkia ne prisiminima apie
Dieva, ne suvokima, kad zmogiskoji paradigma
yra artima Kristaus paradigmai ir ja sekuliari-
zuotu buidu pavaduoja, o totaly susitapatinima,
kurj legitimuoja sugriztancio mito terpe.
Neproblemiskai zvelgdami j $ig identifikaci-
josidéja, iSkelta paties Manno pranesime, skai-
tytame Princetono universiteto klausytojams,
t.y. atskirdami es¢ nuo kiirinio, nepastebédami
vidinio prieStaravimo tarp mito ir teologijos lyg-
mens Juozapo romane bei pasitikédami mani-
puliuojancio modernisto jtaiga, mitologinio dis-
kurso tyrinétojai nesamoningai pritaria teology
argumentams. IS tiesy darbai, svarstantys mito-
loging tetralogijos terpe, viena vertus, atskiria
mitinius dievus nuo transcendentalaus zydy tau-
tos Dievo, iSstumdami ji i§ pasakojamojo roma-
no vyksmo kaip perifering kategorija, arba ge-
riausiu atveju suvienija ji su mitiniais dievais, §i
santyki vadindami samplaika; antra vertus, tuo-
se darbuose nenagrinéjamos nei konkrecios Die-



vo mitologinés kaukés, kuriomis jis save pazemi-
na iki baigtinio atributo ar tam tikry atributy
sumos, nei Dievo sau ir savyje skirtumas, kuris
romane itin pabréziamas. Tad kalbéti apie te-
ologiskai konotuota susitikimg ir dialoga roma-
ne iSties biity beprasmiska.

Taciau Siuolaikin¢je Manno kritikoje kyla
rimty abejoniy, ar i$ tiesy teologija romane téra,
anot Hamburger, Zzmogaus vaizduotés bei ,,smal-
sumo, nukreipto j save, produktas“® arba, kaip
tvirtina Holthusenas, ,,'Dievo protingumas’ bei
‘Dievo kvailumas’ [Manno kiiriniuose — J. N.]
téra ‘religiniai’ Zmogiskojo mastymo pazangos
ir atsilikimo jvardijimai*’. Kitais zodZiais, ar i§
tiesy galima analizuoti romang remiantis teolo-
giniu diskursu, jeigu kai kurie tyrinétojai pripa-
Zjsta, jog Dievo tapsmo samprata tetralogijoje
téra zmogaus savimastos rezultatas?

Nepaisant ryskios mitologizavimo tendenci-
jos, teologiné paradigma romane atrandama per
kaltés ir atgailos, nuodémeés bei malonés dicho-
tomija. Kaltes bei atsakomybés suvokimas tam-
pa humaniskai sekuliarizuota religinio zmogaus
laikysena Absoliuto atzvilgiu, gimdanti tapsmo,
iSganymo poreiki ir poreikj nuolat kintancios is-
torijos procese apmastyti Dievo id¢ja (Mann,
“Meine Zeit”, 12,577). Teologinj lygmeni litera-
taros kuirinyje Mannas pateikia ne kaip jau nusi-
stovejusig religing sistema, bet kaip imanentiska
Dievo ir zmogaus dialoga, kurio uzdavinys — kon-
fliktuoti su senomis, jau atgyvenusiomis religi-
némis formomis. Si ypatinga egzistencing laiky-
sena neatsiejama nuo subjektyviosios etikos, de-
finicijos, kuri, nors ir siejama su normatyvine eti-
ka, taciau labiau pabréZzia savarankiSka Zzmogaus
apsisprendima iSsivaduoti i§ kaltés fenomeno lau-
ko. Tokios literatiirines teologijos uzduotis — pa-
demonstruoti kaltés stipréjima iki sprogimo si-
tuacijos, manifestuojancios Dievo ir Zzmogaus san-

¢ Hamburger, 1965, 131.
7 Holthusen, 1954, 52.

tykiy katastrofiska baigtj, kartu su laikinu Dievo
uztemimu steigiancios naujus Totalybés ir Zmo-
gaus dialogo biidus. Individuali etika per santyki
su abejone bei kritine sgmone kuria biiting jtam-
pos ir diskusijos lauka, kuris ir yra autentiSko
santykio su Absoliutybe prielaida. Tik nekonfe-
sinis, nedogmatinis santykis su Auksciausiaja Bii-
timi ypatingu biidu i8kelia ir legitimuoja turtin-
gos bei klystancios, kitaip tariant, aristokratinés
asmenybes savarankiSkuma bei laisva valia ,,ne-
siprieSinti Blogiui* (Mt 5,39), t. y. leisti blogiui
jvykti tam, kad biity galima totaliai pakeisti as-
menybes turinj — transformuojant save, perku-
riant nelabai teisingai sutvarkyta pasaulj. Dva-
singa asmenybé laisvai disponuoja ironija, tam
tikra puikybés (Hybris) rtsimi, tampancia seku-
liarizuotu Dievo pazinimo instrumentu, kuris su-
naikina ,,akimirkai iSaukstintus stabus®, leides
suvokti ,,ju vidinj bankrota“8. Sioje i$sprogdini-
mo situacijoje Zmogaus modaluma konstituojan-
ti bisena nusakoma nevilties (die Verzweiflung)
terminu, kuris, esteto nuomone, ir yra tikroji re-
liginé buisena’. Neviltis ir abejoné suintensyvina
kiirybinj procesa, o §is yra auksciausia, dorovin-
giausia, griez¢iausia religingumo forma, kylanti
i§ savinepakankamumo, i§ kaltés ir nuodémes po-
juicio, reikalaujancio nuo kaltés apvalancios baus-
mes, kurig Siame lygmenyje prezentuoja Dievas
Teis¢jas (deus iustifica). Tokia nuodémingos as-
menybés (homo pecatus) laikysena ir yra artima
nevilciai, pasireiSkianciai kaip kreipinys, nepre-
tenduojantis j atsakyma. Nuodémingg subjektg is
krizinés sumaisties, nevilties situacijos, kylancios
i§ dialektings sielos menkumo ir sielos didybés
vienovées (suintensyvinancios itampa tarp dviejuy
poliy ir skatinancios zmogaus tapsma), gali i$-
vesti tik auksSciausia savarankiSka galia (kaip Mei-

8 Thomas Mann, Betrachtung eines Unpolitischen,
Frankfurt am Main: Fischer Verlag, 1983, 510.
9 Ten pat.
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l¢ ir Malone), kuri kaip religinis paradoksas ga-
lioja ir iSskirtin€je atsimetimo nuo Dievo situaci-
joje. Paradoksali bausmés ir malongés saveika Juo-
zapo tetralogijoje priskiriama tik Absoliuto veik-
lai, neiSvedamai i jokiy ankstesniy zmogiskujy
akty, konstatuojanciai totaly Dievo nepazinuma.

Mitologinio ir soteriologinio (teologinio)
diskursy saveika romane yra problemiska, nes
tetralogijoje apmastoma Dievo tikrove remiasi
mitu, romane funkcionuojanciu ir kaip nepati-
kimas pasakojimas, ir kaip dar labiau abejoti-
nas jo aiSkinimas, o teologiné Absoliucios tik-
roves iSraiSka remiasi sunkiai verbalizuojama
patirtimi, kuri manifestuoja apofating iStiktojo
kalbos situacija. Problema sustipréja dar ir to-
del, jog bandydami iSaiskinti, moksliSkai pagristi
ka tik jvykusia apsireikstj, tetralogijos herojai,
nestokodami aristokratinés sielos didybes, lei-
dziancios jiems mastyti apie Dieva, prasilenkia
su latentine prasmes iSsklaida. Jokiibas mena-
mos Juozapo mirties akivaizdoje piktzodziau-
ja, pasitelkdamas moderniai transformuota Jo-
bo maista, leidziantj jam ,,bylinétis“ arba ,,dere-
tis“ su Dievu (Mann, JSB, Der junge Joseph,
“Der Zerrissene”, 3, 629-661), taciau soterio-
loginis Juozapo mirties faktas, gliidintis Sioje
situacijoje, licka neatskleistas. Si patirtis, jteisi-
nanti nuodémingojo (kaltojo) zmogaus ir Ab-
soliucios (teisiancios) Biities saveika, yra tra-
giSka. Tragedijos vyksme jtvirtinamas provokuo-
jancio, taCiau atsakymo nesuteikiancio Dievo
zaidimas iSmeta Jj j teksto uzribj, taciau kartu
leidzia Jam likti kiirinio vyksmo slaptuoju ko-
ordinatoriumi, stebétoju ir koreguotoju. Todel
tragiSkoje kiirinio plotmeéje jvykstas herojy su-
sitikimas su Savastimi yra ir tragedijos herojaus
bei pasaulyje esancio numinoziskai patiriamo
Absoliuto (numen), pralauZiancio riba tarp kii-
rinio ir tikroveés, susitikimas!0.

10 Ernst Bloch, Geist der Utopie, Frankfurt am
Main: Suhrkamp Verlag, 1985, 227.
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Cia ir dabar patiriamos aktualybés verzlu-
mas, kuris apvalo sielg nuo jau nusistovejusiy
pasaulévaizdzio nuosedy ir naujai egzistencijos
krypdiai suteikia prasme — kaip atsvara buvu-
sios biities pasaulyje neprasmingumui bei nuo-
démingumui — ir yra romane Juozapas ir jo bro-
liai jvardijamas sunkiai iSver¢iamu atraminiu
7odziu ’El Saddaj. Siam Zodziui bidinga tiek
teologiSkai, tiek mitologiSkai argumentuoto
simbolio polisemija'l leidzia kalbéti ne apie
remitologizacija ar, atvirk§ciai, numitinima ro-
mane, o apie paradoksalia Siy prieSingy per-
spektyvy jungtj kaip skirtingy polifoniniy pa-
radigmy koegzistavima moderniame literatii-
ros kiirinyje.

"El Saddajus — tai Absoliuto prisistatymo for-
mulé, perimta ir Pradzios knygos (Pr 35,11).
Pasinaudodamas Martino Lutherio Biblijos ver-
timu, Mannas ja pavaduoja (Dorotheos Solle sa-
voka, perimta iS literattiros teologijos) Visaga-
lio atributu (Mann, JSB, Die Geschichten Jaa-
kobs, “Benoni”, 3, 380), sustiprindamas nega-
tyviuosius visagalybés aspektus, dél kuriy ir yra
imanomas nuodémingojo subjekto baudimas
mirtimi. Aiskindamas Tamarai apie ’El Sadda-
jaus idéjg ir Juozapo mirtj, kurios buvo pareika-
lauta i§ Jokuibo kaip aukos, genties patriarchas
taria:

Jis viska gali, [...] buk nuolanki! Pasitaiko,
kad jis padaro ir Siurpiausiy dalyky, nes galéti
viska, gerai pagalvojus, yra didi pagunda. Tai
dykumos lieckanos, mégink pati sau Sitaip ais-
kintis! Kartais jis, susitikes zmogy, nuzudo ji
nei i$ Sio, nei i§ to, nieko neaiskindamas. Tenka
su tuo taikstytis. (Mann, JSB, Joseph, der
Erndhrer, “Nicht durch uns!”, 5, 296)

’El Saddajui biidingas teologiskai konotuo-
tas androgini§kasis monoteizmas, pasizymintis

11 Cia remtasi Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament, 1973, Bd. 7, 1068-1104 (“Sad”, “Sadad”,
“Saddaj”).



chtoniskaisiais bruozais bei vyri§kojo ir mote-
riskojo prady vienove. ’El Saddajus prisistato
Jokiibui kaip tautos sergetojas ir iSgelbétojas,
itin pabrézia savo vaisingumo galig, biidingg dei-
vés pramotés kultams (Mann, JSB, Die Ges-
chichten Jaakobs, “Benoni”, 3, 380). gaddaj aus
veikla skleidziasi istiktojo subjekto vardo pa-
keitimu, individo orientavimu j bendruomeng
bei nacija ir iSskirtiniu prievartos aktu, kuris Jo-
kiibo istorijoje patvirtinamas Rachelés mirtimi,
Tamaros epizode galioja kaip soteriologinis ho-
rizontas (kartu jteisinantis ir jos patriarchalines
ambicijas, kuriy §i moteris siekia neleistinu,
t.y. sakralinés paleistuvystes, keliu), o Juozapo
istorijoje pasirodo kaip zvéris (pabaisa), sudras-
kas palaiminimo gavéja, o su juo sunaikings ir
visa Dievo genti. Tod¢l kitas susitikimas su Sia
Absoliuto forma yra atsargus Jokiibo judéjimas
link demoniskos vaisingumo dievybes, bandant
numaldyti jos kraugeriSka kraujo tro§kima jvai-
riomis uzkalbéjimo formulémis (Mann, JSB,
Joseph, der Erndhrer, “Jaakob ringt am Jab-
bok”, 373-375). ’El Saddajaus tikrové tapatina-
ma su Egipte turin¢iu galig Nezinomuoju, rei-
kalaujanciu atvesti Benjamina, vienintelj Joka-
bui likusj Rachelés stiny. Juozapas Siuo troski-
mu prilyginamas ,,kazkam®, t.y. ,,Jlauko Dievui®,
su kuriuo Jokiibas kazkada kovési prie Jaboko
upes, siekdamas paversti Siurpo tikrove sau pa-
lankia iSmastyto vardo biitimi, ir kuris lydi j mirti
Jokiibo pirmagimi, reikalaudamas ,,tikrojo sii-
naus“ aukos. Jokiibas kreipiasi j Dieva vardu
’El Saddaj, bandydamas suvaldyti Dieviskaja
Esatj sandoros pazadu, dovanomis ir uzkalb¢ji-
mais palenkti Dievo Visagalio demoniska, t.y.
Seseling, puse, kad Sis nebesikesinty j Benjami-
na, kaip Juozapo atveju.

El Saddaj, kaip vienas i§ Dievo vardy, priesi-
nasi jvardijimo, kartu ir suvaldymo bei pazini-
mo galiai. Bandydamas Bet-elio gyventojams
apibtidinti savo Dieva, Jokiibas vadovaujasi abst-
rakcijomis, nesuteikianc¢iomis konkreciai api-

brézto kiiniSkumo (,,Nebuvo galima padaryti
Dievo atvaizdo, nes jis, tiesa, turéjo kiing, bet
neturéjo pavidalo; Jis buvo ugnis ir debesis®;
Mann, JSB, Die Geschichten Jaakobs, “Beno-
ni”, 3, 379). Viskas, kg Jokiibas gali pasakyti
apie Dieva, griauna jau nusistoveéjusias mitolo-
gines nuorodas: ,, Tai néra nei Elis, nei Mardu-
kas® (ten pat).

’El Saddajui bidinga denominalizavimo, var-
do atémimo, funkcija, kuri akivaizdi tiek Jokii-
bo kovos prie Jaboko upés, tiek Juozapo mir-
ties atveju. Herojuy uzduotis romane — Absoliu-
to neisreiskiamybe, numen, versti nomen, var-
do biitimi — ¢ia nebetenka galios, nes visa, kas
yra mastoma, jau sustabaréje, o ’El Saddaj apsi-
reikstis primygtinai reikalauja atsinaujinti, su-
naikina ikitolinj, pirminj, senaji Dievo varda,
,»lyg Cia biity daromas pjiivis, lyg visa, kas sena,
bty atbloksta atgalios ir biity stojusi jauna lai-
ky ir pasaulio pradzia®“ (Mann, Die Geschich-
ten Jaakobs, “Benoni”, 3, 380). Pjivio metafora
nurodo kastracijos fenomena, kuriuo grindzia-
ma biitinybe, anot Sigmundo Freudo, pereiti i$
necivilizuotos laukinio bities, paremtos neval-
domy valios poreikiy tenkinimu, i civilizuoto
zmogaus laikysena, nuolat ribojama etinio su-
bities horizonto. Jokiibas sunaikina svetimus
stabus, orientuotus j vaisinguma ir tverme, kaip
infantilaus egoizmo iSraiska, bet kartu pasikési-
naiRachele, nes Rachele atstovauja moteriskai
dieviskojo androginiSkumo pusei, kuri istorijo-
je iklinijama mitologine kintancios seksualumo
ir prievartos (karo) deivés IStarés (Inanos, As-
tartés, AStarotés) figiira. Romane nuolat pabré-
ziama Rachelés ir IStarés tapatybe. Rachele, at-
stovaujanti senosioms Dievo-demono garbini-
mo formoms, i§vaduota i§ demono (Labano-As-
modéjaus) vergijos nebetenka egzistencinio pa-
mato ir turi mirti. Rachelés iSlaisvinima simbo-
liskai nurodo scena, kai nuritinamas akmuo nuo
angos Sulinio, kuriame slepiasi jaunikius Zudan-
tis demonas Asmodejus (jo funkcijos tapacios
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jaunikius Zudanciai deivei IStarei). Racheleés
mirtis neatsitiktinai susiejama su drakono, su-
plésancio motinos iscias, gimimu, kadangi de-
mona sunaikinti tegali kitas demonas. Si roma-
ne aptinkama mitologiné ypatybé istorijos ko-
mentatoriaus yra vadinama pastanga ,,nugaléti
duobe”, t.y. nugaléti prigimtinj sielos demonis-
kuma, infantily egoizma bei netikry staby gar-
binima. Teologiskai tai bity traktuojama kaip
Dievo pasikésinimas j savo paties pirmapradis-
kuma - i ,,dykumy liekanas®, neigimu panei-
giant neigimo (demoniSkumo) principa: sunai-
kindamas stabus, Jokiibas atsizvelgia j baudzian-
¢io Pavydo Dievo tikrove, atsisako Dievo vardy
ir pavidaly polisemijos, jis pasiruo$es esybiniu
judesiu pasitikti naujo ApreiSkimo aktualybe,
bet drauge turi atsisakyti ir pagrindinio savo gar-
binimo objekto — Rachelés-IStarés. Véliau, prie-
Sindamasis neigimo Dievo tikrovei, Jokiibas gar-
binimo objektu pasirenka Juozapa, vyresnj Ra-
chelés siiny, vel steigdamas neleisting stinaus ir
IStarés tapatybe, grindZziama Juozapo egoizmu,
broliy iSnaudojimu, ker¢jimo praktika bei ne-
leistinu susitapatinimu su Mesiju, todé¢l Joki-
bas antrg karta privalo biiti nubaustas — Sjkart
beatodairiskai mylimo siinaus mirtimi.
Neigiamos Gyvojo Dievo savybés reiskiasi
mysterium tremendum — paslépties Siurpo pa-
tirtimi. Dievo tapsmo sklaida tetralogijoje neat-
skiriama nuo dialektinés Demiurgo esmes te-
orijos, kuri teigia deus negativus ir deus positi-
vus ambivalentiska vienove, nes ,,Dievas nebu-
vo Geéris, jis buvo Visa“ (Mann, JSB, Der junge
Joseph, “Wie Abraham Gott entdeckte”, 3,
429-430). Sj dievybés apibiidinima lémé Ru-
dolfo Otto Sventybés apibrézimas'?. Tetralogi-
jos pasakotojas, kaip ir Otto, vengia dieviskyjy
predikaty iSskai¢iavimo ir pabrézia iracionalia,

12 Rudolf Otto, Das Heilige. Uber das Trrationale in
der Idee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Ratio-
nalen, Miinchen: Verlag C. H. Beck, 1963, 1.
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t.y. iSspristancia i§ sgvokiniy apibréz¢iy lauko,
demoniska Dievo esme, sutelkta j zvéries kau-
ke, kuri kazkokiu kiekvienam subjektui esmis-
ku btdu iStinka asmenj kaip reali, objektyviai
egzistuojanti pasléptis, todél yra patiriama, o ne
pazinimui prieinama kategorija.

Pozityvaus ir negatyvaus prady vienove Juo-
zapo romane tampa Visybés israiska, kuri bi-
dinga Absoliuto prigiméiai. Si Dievo sau ir sa-
vyje tikrove reiSkiasi kaip tamsusis pagrindas,
kaip Sventybés ir demoniskumo sutapimas, prie-
SiSkas nuodémingo pasaulio ir Zzmogaus biiciai,
todel tetralogijoje yra vadinamas ,,svetimo Die-
vo“ (Mann, JSB, Joseph in Agypten, “In Schlan-
gennot”, 4, 423) apreikstimi. Tai dieviskumo,
esancio anapus etikos, apibrézimas, aptinkamas
ir kituose Manno kiiriniuose — romanuose
Uzburtas kalnas i Lota Veimare'3. Kadangi Die-
vo susitraukimas, sukoncentruojant galig iki vie-
nintelio tasko, Sosto, tam, kad atsirasty vietos pa-
sauliui, nulemia Blogio atsiradima, tai Dievo for-
ma ,,Pradzios” kontekste apima ir konkrecius de-
mono raiskos aspektus, kurie santykio su Juo per-
konstitutavimo istorijoje transformuojami iki
deus positivus, Meilés Dievo sampratos, t. y. tike-
jimo, kad demoniskas dieviSkos esaties verzlu-
mas neigimo galig patikimai uzdaro ji santiiri-
nancioje ,kapsuléje“. Si tampancio Dievo, o kar-
tu su juo ir Zzmogaus, salyga romane jvardijama
formule ,,Sventéjimas vienas kitame®. Vadovau-
jantis Otto koncepcija, Sventybé tetralogijoje api-
budinama kaip kategorija, kuri totaliai skiriasi
nuo gério ir reiskia vertés pertekliy (das Ubers-
chuf3 nurodo ir i$siverzimo bei agresijos momen-
ta), nesutapatinama su Zzmogiskaja moraline veik-
la (Mann, JSB, Der junge Joseph, “Wie Abra-
ham Gott entdeckte”, 3, 428-429). IS dievybés
santykio su etine sritimi Mannas, kaip ir Otto,

13 Mann, Der Zauberberg, “Operationes spiritua-
les” 2, 654; Mann, Lotte in Weimar, 7, 450.



suformuluoja Dievo, o kartu ir zmogaus tapsmo,
koncepcija, teigdamas, kad Sventybés patirties,
kaip absoliutaus gério, aktualizavimas yra ima-
nomas tik eschatologijos perspektyvoje, t. y. kaip
utopinis horizontas. O primityviy tauty numino-
z¢s iSgyvenimas neatskiriamas nuo demonisko
dievybés garbinimo. ,,Biti Sventam®, ,,reikalauti
$ventumo* ir ,,Sventeti“ tetralogijos pozitiriu, re-
miantis Otto samprata, reiSkia iSsivaduoti nuo
primityviy numinozes apraisky, susijusiy su de-
moniSka (moteriSka), nesuvaldoma baudziancio
Dievo didybe. Bausmeé tetralogijoje vadinama ne
tik ,,didesnes didybés varikliu“ (Mann, JSB, Jo-
seph, der Erndihrer,“Vorspiel in oberen Riangen”,
5,7), betir egzistuoja kaip biitina tapsmo salyga,
nes ,,tik pozemiais imanu iSeiti j viesa“ (ten pat).
Kitais zodziais, tik subjekto nuodémingumas
skatina tobul¢jimo, tapsmo poreikj. Kadangi
zmogaus sukiirimas pagal Dievo paveiksla lei-
dzia Jam zmoguje atpazinti save pati, ,,Sventeji-
mas“ Manno tetralogijoje apibuidinamas kaip ne-
gatyvaus Absoliuto santykio su Zmonémis ir pa-
sauliu suvaldymas malonés bei iSaukstinimo ak-
tais, kuriems biidingas atlaidumas, sutaikymas,
sandoros su Zmonémis principas, i§ gamtos ani-
maliSkumo iSvaduojanti veikla bei dialogiSkas as-
tu santykis.

Kitavertus, ,,Sventéjimas“ dar nesunaikina sa-
vimastos, nes i$ pirmo zvilgsnio atrodo, jog Die-
vo tapsmas priklauso nuo mastomosios Zmo-
gaus veiklos. Taciau Dievo ir zmogaus abipusio
$ventéjimo analogija téra utopinis horizontas, o
Zmogaus iSganymas yra lemiamas ne jo paties,
bet j istorijos eiga jsikisancio *El Saddajaus sa-
viiSganymo vyksmo, kuris ambivalentiSkai su-
jungia mirtj ir prisikélima.

Santykyje su Pradzios knyga El Saddajus turi
aktualaus laiko ir aktualios erdves —,,¢ia“ ir ,,da-
bar®—Zyme, jam budingas stiprus dvikrypcio taps-
mo potencialas, nukreiptas ne tik j priesais esanti
iStiktaji subjekta, bet ir i save pati (plg. Mann,
ISB, Joseph, der Erndihrer, “Vorspiel in oberen

Réngen”, 5, 7). AutentiSkoje susitikimo su ’El
Saddajumi situacijoje reikalaujama i§rinktojo
subjekto transformacijos, dél kurios galeéty kisti
ir laiko dvasios nebeatitinkas Dievo vaizdinys.
Kartu "El Saddajus galioja kaip herojy likimus
bei istorijos vyksma keiciantis, pasaulj perkurian-
tis principas, nestokojantis demoni$ky mirtimi
baudziancios dievybes apibrézciy, nes, anot ant-
rosios uvertitiros pasakotojo, susitapatinancio su
vienu i§ angely, pasaulis iSvis nebiity galejes gim-
ti ,,ant §velnaus romumo ir gailestingumo pama-
to* (Mann, JSB, Joseph, der Ernéihrer, “Vorspiel
in oberen Réngen”, 5, 7). Pasaulis yra nuolat ko-
reguojamas jsikisancios "El Saddajaus tikrovés,
nes biiti pasaulyje reiSkia biiti kaltam, nuolat klys-
ti (Mann, JSB, Joseph, der Erndhrer, “Der Vier-
te”,5,273). Kiir¢jo santykis su pasauliu yra nuo-
lat pertvarkantis, nubloskiantis, naikinantis, ap-
valantis ir vél perkuriantis: ,,[...] kaip tvano lai-
kais, kaip sieros lietaus diena“ (fen pat). Taciau
$i numen apsireikstis néra suvokiama vien nei-
giamai. Demonas sunaikinty pasaulj ir individu-
alybe, 0 ’El Saddajaus tikrové remiasi neigiamo
ir teigiamo prado jungtimi, nes ir baudziancio
tvano dienomis Dievas ,,gyvybei pasprukti pali-
ko atviras uzpakalines dureles dervuotos skry-
nios pavidalu® (Mann, JSB, Die Geschichten Ja-
akobs, “Hollenfahrt”, 3, 26). Tik Zmogus, anot
,Pradzios“ komentatoriaus, prisiimdamas uto-
ping lygiavertiSkumo Dievui prielaida, gali pa-
saulio tapsmo procese kovoti su demoniskomis
Gyvojo Dievo savybémis ir sudarydamas eting
sandorg su Juo apvalyti jo savipakankamg esatj
nuo blogio priemaisy.

Anot Manno, Dievas tampa tik kartu su pa-
saulio procesu, tad pasaulio sukiirimas yra svar-
bi per¢jimo i§ Nieko, kaip nereflektuojamos Vi-
sybés, | mastoma Daugj salyga'4. Tetralogijoje

14 §i koncepcija artima dialogo filosofijos atstovo
Franzo Rosenzweigo ApreiSkimo teorijai: Franz Rosenz-
weig, Stern der Erlosung, Frankfurt am Main: Suhr-
kamp Verlag, 1988, 27.

23



tai pagrindZziama teologine taip-ne saveika: tar-
damas taip, Dievas malonés principu isteigia for-
my pasaulj, jeigu Absoliutas tarty totaly ne, Siuo
neigimu Jis sunaikinty nuodémingg pasaulj ir
individa (Mann, JSB, Joseph, der Erndhrer,
“Vorspiel in oberen Riangen”, 5, 11). Sios tezés
gali biiti pagrindZiamos remiantis negatyviaja
teologija (Karlas Barthas), kuri teigia, kad Die-
vo tariamas ne ambivalentiskai susisieja su taip
pasauliui ir Zmogui®. Ta¢iau Dievo neigimas
yra antrinis santykyje su Dievo steigianciuoju
taip. Ne niekuomet néra atsietas nuo taip koky-
bés, su pastargja nekonkuruoja, juo labiau neeli-
minuoja teigianciojo principo, nes ne yra ire-
mintas taip principo, o ne atvirksciai. Vadinasi,
visuose aktuose, kur intensyviai pasireiSkia Die-
vo neigimas, kurj Mannas traktuoja kaip Jo ,,rus-
tybés“ ir ,,pykcio” iSraiska, yra iSsakoma pasau-
lio kritika, lemianti ne jo sunaikinima, o meta-
morfoze, pasaulio apsivalyma.

Si malonés dichotomija romane jtvirtinama
leitmotyviSkai pasikartojancia Sulinio (arba duo-
bés) patirtimi. Pirmieji du tetralogijos tomai
(Die Geschichten Jaakobs, Der junge Joseph)
aktualizuoja tokig jaunojo Juozapo laikysena,
kuri yra artima sapno patirciai. Nuo iliuziskai
sau priskiriamos dievi§kosios (Dumuzio) tapa-
tybés apsvaiges berniukas steigia aplink save so-
lipsisting erdve, kurioje jis, pasakodamas ,,ge-
dingus sapnus®, arogantiskai teigia savo i$skir-
tinumg i§ pradziy broliy, o galiausiai ir tévo at-
zvilgiu. Tévo autoriteto nepaisymas, jo iSnau-
dojimas pasitelkiant ,,moteriska“, t.y. keréjimo,
taktika — kai Juozapas pasinaudoja savo groziu,
,»uzburia“ téva stulbinamu panasumu i savo mo-
ting Rachelg ir Sitaip iSvilioja i$ senio Rachelés
nuotakos apsiausta (ketonet passim), reiSkianti
palaiminimo riiba (todél broliy jis yra jvardija-

15 Kjetil Hafstad, Wort und Geschichte. Das Ges-
chichtsverstindnis Karl Barths, Minchen: Chr. Keiser
Verlag, 1985, 50-51.
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mas kaip ,,palaiminimo vagis®) — steigia ne dia-
loginj santyki, bet atsiduria monologinéje as pri-
mato situacijoje. Dialogo stoka sukuria kaltés
dieviSkojo imperatyvo atzvilgiu lauka, todél sni-
duriuojantis subjektas — Juozapas — privalo biiti
brutaliai iSbudintas, nes tik budravimo salygo-
mis, tik atsakingai, etiSkai saveikaujant su Kitu,
galimas autentiskas santykis: ,,[...] Sikart Juo-
zapas buvo taip smarkiai papurtytas, kad akys
jam atsivere ir jis pamate, kg buvo pridares*
(Mann, JSB, Der junge Joseph, “In der Hohle”,
3, 573). Prabudimas tampa svarbia akimirka,
kai atrandamas kelias link Dievo, apréziancio
as gaivaliSkuma ir nedisciplinuotuma patirtimi,
kuri prilyginama mirciai. AutentiSko susitiki-
mo, t.y. ,,duobés®, situacijoje sniiduriuojantis
subjektas yra iSmetamas i§ saugios solipsistinés
erdvés (tetralogijoje — i§ berniuka saugancios
genties) i pasaulj, kuriame nejimanoma islikti
be etinio santykio su Kitu, tad berniukas laiki-
nai privalo prarasti Kito asimiliavimo ir iSnau-
dojimo galia, jam tarnavusia izraelity genties val-
dose.

Gimstancig dialogine saveika, tiksliau, jos
uzuomazgy, galima atrasti Juozapo ir ji lydin-
&o ,vyro lauke“ pokalbyje. Siuo pokalbiu jis
preliminariai paruoSiamas jj iStiksianciai ,,mir-
¢iai“ (Mann, JSB, Der junge Joseph, “Der Mann
aufdem Felde”, 3, 534-547). ,, Vyras lauke* trak-
tuojamas kaip "El Saddajaus emanacija'®. Man-
nas sustiprina negatyviuosius ,,svetimo vyro®
bruozus, aiskiai nurodydamas anubiska lydin-
¢iojo prigimti: psichopompas, Selmis ir vagis,
taigi dieviSkasis triksteris, i§ egiptietiSkojo ani-
maliSkumo pereinantis i graikiSkaji Hermio
antropomorfiSkuma. Taciau ir Sioje peréjimo

16 °E] Saddaj etimologija susieja § varda su mitiné-
mis chtoninémis erdvémis: su kalnu ir lauku; Astartés
misio laukas véliau buvo perkeltas | Dievo visagalybe
kaip Dievo atributas (&l $adee / §adaj < lauko Dievas);
Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, 1973,
Bd. 7, 1080.



stadijoje jis vis dar zaidZia ,,neSvary“ (romane
pabréziama smarve, sklindanti iS Sakaliskojo ri-
tualinés mirties dievo Anubio snukio; Mann,
JSB, Die Geschichten Jaakobs, “Der Uble”, 3,
285) zaidima, mat skatina Juozapo arogancija
bei garbetroska (t. y. Hybris) isitilydamas ber-
niukui apsivilkti ketonet passim ir palaimini-
mo apdaru pasitikti brolius, Sitaip vesdamas ji
myriop. Juozapo egoizmas traktuojamas kaip
"El Saddajaus atspindys. ,,Sukurtas pagal Jo pa-
veikslg“ berniukas nesipriesina blogiui, kuris ji
ir atveda link duobés. Juozapas tampa aktyviu
Dievo neigimo vykdytoju, besirtipinanciu savo
zlugimu (Mann, JSB, Derjunge Joseph, “In der
Hohle”, 3, 575).

Kita vertus, romane Dievo neigimas sutram-
domas faip principu, nes bausdamas Juozapa
uz puikybe, kuria pats ir skatina sickdamas trans-
formacijos, Dievas iSmeta berniuka i§ solipsis-
tiskai ir egoistiskai konotuotos prigimtings ter-
pés (ja galima pavadinti savimasta) i nepaZinia
erdve, prie kurios berniukas turi prisitaikyti.
Dievas teise¢jas yra Sio avantiiiristinio savo Zai-
dimo stebétojas: aktyvaus ir pasyvaus prady jung-
tis skatina dinamiska tapsmo procesa, biidingg
neprognozuojamai, alogiskai, t. y. gyvybingai,
Dievo esmei. Neigiamos Dievo savybes ,,duo-
beés* patirtyje neegzistuoja be teigiamojo prado,
§i prieSybiy jungtis taip pat sustiprina tapsmo
dinamiskuma: ,,vyras lauke* yra duobes serge-
tojas, vedlys ir iSgelbétojas, tapatus Naujojo Tes-
tamento angelui prie Mesijo duobés (plg. Mt
28,1-8; Mk 16,1-7; Lk 24,1-7 ir Mann, JSB,
Der junge Joseph, “Ruben kommt zur Hohle”,
3, 616-622), uzuominomis kalbantis apie Juo-
zapo prisikélima, apie izraelity laukiant] iSgel-
béjima i§ bado mirties. ISbudintas iS solipsisti-
nio svaigulio Juozapas suvokia, kad "El Sadda-
jusveda jine tik ,,iki duobés. Mirtis Sioje istori-
joje néra galutinis taskas: ,,Sielos gelmeése jis bu-
vo tikras, kad Dievo zvilgsnis sieké toliau nei
iki duobes, kad jis, kaip paprastai, ¢ia tur¢jo di-

deliy sumanymy ir sieké tolimo ateities tikslo,
kuriam tarnaudamas jis, Juozapas, ir prival¢jo
brolius priversti griebtis krastutiniy priemoniy“
(Mann, JSB, Der junge Joseph, “In der Hohle”,
3,574-575). Nuzudydamas Juozapa tévui, nuo-
laidZiaujan¢iam siinaus egoizmui, ’El Saddajus
palieka berniuka gyva pasauliui, kuriame jis dar
tik privalo save realizuoti. Tad tariamas faip iré-
mina Absoliuto tariamg ne Juozapo nuodémin-
gumui.

Juozapo mirtis neatsiejama nuo prievartinio
broliy akto, uz kurio, kaip teigiama tetralogijo-
je, slypi absoliutus §io ivykio moderatorius —
"El §addajus (Mann, JSB, Joseph, der Erndhrer,
“Zanket nicht!”, 5, 419). Siuo aktu broliai pri-
lyginami demonams, sudraskantiems palaimi-
nimo gaveja, kuris jy paciy yra traktuojamas kaip
,»dyglys kiine“, taigi abstrahuojamas iki absoliu-
¢ios nuodemeés savokos (Mann, JSB, Der junge
Joseph, “Von Lamech und seiner Strieme”, 3,
548).

Juozapo mirtis ypatinga ir tuo, kad jis taria
taip mirciai, kurios nori Dievas. Dievo tyléji-
mas sudraskyto drabuzio atpazinimo situacijo-
je leidzia Siurpiai suvokti, kad Dievo valia ¢ia
laikinai atitinka Blogio dvasios valig (Mann, JSB,
Der junge Joseph, “Jaakob tragt Leid um Jo-
seph”, 3, 629-646). Nereflektuojama totalybe
pasislepia mirties imperatyve taip, jog ir Juoza-
pas, ir Jokiibas atsiduria prie§ nepermaldauja-
ma ne. Mirtis taip uzdengia eschatologijos fak-
ta, kad i§ pazitiros nepalieka vietos kitai galimy-
bei, todél mirtis jgauna laiking tikrosios pabai-
gos — pabaisos kauke. IS pirmo zvilgsnio Juoza-
po kaip patriarcho sunaikinimas yra Dievo pa-
sikésinimo j sandorg iSraiska, jréminama dabar-
ties vyksmu, todél istorijos dalyviams $is sunai-
kinimas yra tiesiogiai suvokiamas mysterium
tremendum akivaizdybeje, o Dievo alternatyvus
ir biitinasis taip iSeina uz ,,¢ia“ ir ,,dabar® vyks-
mo riby, nusidriekdamas i ateitj. Todel Dievo
taip, kaip Juozapo i§gelbéjimo i§ Sulinio bei jo
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iSaukstinimo iSraiska, susiejamas su budriu lau-
kimu, t.y. utopine funkcija, nes Juozapo mirtis
tampa jokio pozityvumo neturinciu neigimo fak-
tu. Taciau Absoliuto neigimas yra nukreiptas j
I8ganyma: negatyvios broliy intencijos nuzudy-
ti Juozapg transformuojamos j sumusima, kefo-
net sudraskyma, o berniuko suriSimo virve
veiksmas yra ir preliminarus bausme apribojan-
tis aktas (Mann, JSB, Der junge Joseph, “Jo-
seph wird in die Grube geworfen”, 3, 557-558).

Romane veikianti laikina Juozapo ir Mesijo
analogija taip pat reiSkia, kad Absoliutas nutei-
sia ne ka kita, bet save patj kaip Visagalj Teis¢ja.
Mirties aktu ’El Saddajus leidzia jvykti neper-
maldaujamam teisingumui, taciau jau kita aki-
mirka ji sutramdo uzuojauta ir meile Zmonéms
bei pasauliui. Sitaip Dievas istorijoje iskyla kaip
neigimo neigimas, baudziantis galia teisti.

Si romane veikianti uzsceninés paslépties ka-
tegorijos kokybé ir yra, straipsnio autorés nuo-
mone, teologinis modernaus kiirinio matmuo,
netapatintinas su herojy refleksija. Po Juozapo
mirties gedintis Jokiibas, tariantis ne Dievo nei-
gimui, atlieka nusigrezimo, atsitolinimo veiks-
ma, 0 ne mastymo procesu eliminuoja Dievo
raiSkos demoniSkuma (Mann, JSB, Der junge
Joseph, “Jaakob tragt Leid um Joseph”, 3, 640).
Jokiubas nepriima Dievo baudimo akto, trak-
tuoja ji kaip Dievo nuodéme, kuria Jis steigia
demoniska zvéries, pabaisos veida. Taciau i$ tik-
ro $i definicija galioja kaip Zzmogiskosios savi-
mastos rezultatas, nulemtas Jokiibo nekantru-
mo, pagrindziantis paties Jokiibo atkryti i SeSe-
line sielos bitj, kitaip tariant, atkrycio situaci-
joje gimstantj demonologini santykj su Dievo
neigimu. ,,Cia“ ir ,,dabar* perspektyvoje Juoza-
po mirtis atrodo alogiskas, ,,nuodémingas“
Dievo prievartos aktas, kuris reflektuojamas
tegali pasitilyti mitologinj, o ne soteriologinj
Dievo-pabaisos veiklos paaiSkinima.

Antra vertus, jau mitologinis pagrindas yra
nuoroda | prisikélima. Tiesa, cikliné ,,sugriz-
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tancio mito“ schema koreguojama eschatologi-
niu spiralés vyksmu: trauminé ,,duobés® patir-
tis sitilo ne tokj prisikélima, kuris sugrazinty
subjekta prie pirminio pasaulévaizdzio, Sis pri-
sikelimas traktuojamas kaip herojaus ,,iStapi-
mas” i§ buvusio nuodémingo, vadinasi — nepra-
smingo, gyvenimo etapo (Mann, JSB, Der junge
Joseph, “In der Hohle”, 3, 584). Po susitikimo
i§ niveliuojancio miegiistumo i§sivadavusi as-
menybé nebegali grizti prie ankstesnio masty-
mo bei veiklos. Nepaisant refleksijos pastangy,
sleptis iliuzings biities saugume tampa nebejma-
noma, transcendencijos proverzis patiriamas
kaip lizis, o ne kaip laikinas pertrikis, po kurio
subjektas ir vel galéty grizti prie buvusios tapa-
tybés. Duobé¢je atpazjstamas verzlus, staiga jsi-
verziantis Kitas sukrecia Juozapo samong taip,
kad jo suvokimo horizontas, paveiktas discipli-
nuojancios Sulinio erdvés, i§ egoistinio as uzda-
rumo pereina i etiSkai angazuotg asmenybeés
veikla, suvokiancig pasaulj kaip sociumg. Baus-
tino infantilumo praradimas skatina atozvalga i
Kita, o besipleciantis socialinis regos laukas le-
mia etikos atsiradima: berniukas ima atgailau-
ti, jo manipuliacinés savybés virsta atodaira, ri-
peséiu ir atsakomybe broliams (ten pat, 574). Si
atogriza link artimo Kito tetralogijoje iprasmi-
nama tévo veido, pasirodancio duobeés patirtyje,
metafora. Teévo (patriarchalinio Dievo atitik-
mens) autoriteto paisymas grazina Juozapa i
Istatymo tiese bei nulemia atogriza link Dievo.
Judéjimas i§ savasties centro (i$ absoliuciai su-
voktos vidujybés) link Kito buvimo sukelia trau-
ma, deél kurios kalté yra jsisgmoninama, o kartu
ir sutramdoma kaip Ses¢liné subjekto sielos pu-
se.

Antrasis Juozapo tapsmo etapas praplecia as-
menybés ribas. IS¢jimas i§ siauros Sulinio ter-
pés, i§ ,,nevaisingos motinos is¢iy“ (buvimas
isCiose uztikrina ego rato cikliSkuma, tapatybiy
produkavima ir asmenybés dar-nebuvima) yra
lydimas tyléjimo motyvo. Juozapas tyli ir nesi-



gina nuo broliy kaltinimy ne vien todel, kad kg
tik gimes negali saves iSreiksti verbalizuotai, bet
ir todel, kad jo patirtis prilygsta potrauminei
biisenai, o naujas horizontas, jtvirtinantis gims-
tanti pasaulévaizdi, kaip tam tikra apsigynimo
galimybe, dar nesusiformaves. Horizonto ple-
timasis vyksta lygiagreciai su kiino slinkimu
socialine terpe, o Sios terpés pazinima skatina
judéjimas erdve, aprépiama zvilgsniu. Taciau
kelione Egipto Zeme neatsiejama nuo Juozapo
hebrajisko paveldo - tai reiskia, kad horizonto
plétimasis vykdomas ant buvusio horizonto pa-
maty. ,,gulinys“ naikina vieng horizonta, jau
iSbaigta ir nieko asmenybei nebeduosianti, ir
pakeiciajj kitu, taCiau ankstesni jtraukia j naujo

horizonto ,,matmenis“. Nuotolis tarp ankstes-
nio ir jgytojo horizonto leidzia atrasti ligtoling
as raiskos erdve ir apibrézti jos ribas, tarsi ho-
rizontas i§ menamo savo punktyri§kumo, kurj
suponuoja nuotolis, pereity i tolydzia linija, ku-
ri yra perzengiama, tac¢iau naujuoju horizontu ir
apimama.

Panasiai tetralogijoje vaizduojamas irEl Sad-
dajaus tapsmas: moteriskoji ir negatyvioji ,,Sel-
misko“ Dievo, dalyvaujanc¢io metamorfozéje,
puse néra visiSkai eliminuojama. Ji jtraukiama
i naujaji suvokima apie ji, egzistuoja kaip tam-
susis, tac¢iau nuolat tramdomas pagrindas, ku-
ris, reikalui esant, gali iSsiverzti skatindamas pa-
saulio transformacija.

’EL SHADDAJ ALS DAS SELBST-DENKEN NEGIERENDES UND
LEBEN TRANSFORMIERENDES PRINZIP. DIE IDEE DES SICH-WANDELNDEN
GOTTES IN DER TETRALOGIE VON THOMAS MANN JOSEPH UND SEINE BRUDER

Juldita Nagliuviené

Zusammenfassung

Auf dem Hintergrund dieses Vortrags steht die the-
ologische Kritik, die von Anfang an sich mit dem
biblischen Werk von Thomas Mann beschiftigte und
den modernen Roman als den Gegenstand der theo-
logischen Untersuchung vollig negierte. Die Moglich-
keit der theologischen Auslegung in einem Beispiel
der polyphonischen schongeistigen Literatur wird nicht
nur mit der analogia entis Konzeption bestatigt, son-
dern auch in der Realisation des “Fremden Gottes”,
der als das Schliisselwort El Schaddaj im Roman
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auftrit und der in einer apriorischen Beziechung mit
dem Menschen die Ebene des ganz Anderen konsti-
tuiert. Eben dadurch gewinnt das biblische Werk des
deutschen Modernisten eine theologische Priagung, die
durch die Gnadenwahl-Theorie (Die Verneinung einer
Verneinung) Karl Barths, durch die Idee der Offenba-
rung als einer Wandlung Gottes von Franz Rosenzweig
und durch die Konzeption des Heiligen von Rudorf
Otto analysieren werden kann.
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