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Sio straipsnio ieities taskas — savasties fenome-
nologijos (Selbst-Phdnomenologie) atstovo
Ernsto Blocho ir totalybés fenomenologo Em-
manuelio Lévino polemika. Problema, kuria i8-
skleidzia Sie mastytojai, yra klausimas, ar meno
kiirinyje ivykstas Zmogiskosios samonés ir Kito
susidiirimas gali biiti laikomas susitikimu, jei-
gu §io jvykio iniciatorius yra valia, o totalybei
atstovauja meninis dievybés pavidalas, iSkylan-
tis kaip Absoliuto reprezentacijal. Lévinas tei-
gia, kad absoliutybé primygtinai demonstruoja
bet kokio antrinio pavidalo niekinguma, todél
Apreiskimo susikoncentravimas i konkrety pa-
vidala, nuolat aptinkamas meno kirinyje, tam-
pa susitikimo iliuziSkumo nuoroda. O Blochas
mano, kad sakralinémis nuorodomis tvinkcioja
ne tik meninio kiirinio, reprezentuojancio ab-

1§i diskusija ry$kéja tekstuose: Ernst Bloch, Geist
der Utopie, Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1985;
Ernst Bloch, ,,Grundsatzliche Unterscheidung der Tag-
traumen von der Nachttraumen. Versteckte und alte
Waunscherfiillung im Nachttraum. Ausfabelnde und an-
tizipierende in den Tagphantasien®, Prinzip Hoffnung 1,
Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, Wissenschaftli-
che Sonderausgabe, 1967, 87-128; Emmanuelis Lévi-
nas, ,,Apie mirtj Ernsto Blocho mastyme*, Emmanuelis
Lévinas, Apie Dievq, ateinantj j mgstymq, Vilnius: Ai-
dai, 2000, 129-144. Ji aptariama ir straipsniuose: Nijo-
le Kersyte, ,,Diakonija anapus dialogo®, Baltos lankos
11, 1999, 63-83; Dalia Zabielaite, ,,Kelios dialogo filo-
sofijos keistybés®, Naujasis Zidinys 1-2, 2002, 27-34.
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soliutybe, forma, bet ir substancinis ikonografi-
nio pavidalo turinys. Kitaip nei Lévinas, Blo-
chas tokiam susitikimui suteikia nuosaikesne
forma. Jo jsitikinimu, esybinis subjekto judesys
link susitikimo iniciatoriaus yra ne tik veikia-
mas bet kokio turinio atsisakancio Kito veido
raiskos intensyvumo, kai mazoji (zmogiskoji)
valia aukojama didziajai (dieviskajai) valiai, kaip
teigia Lévinas, bet ir yra abiejy valiy susitiki-
mas, isteigiantis laiking iliuzinj abiejy partne-
riy lygiavertiSkuma ir tik todel sudarantis saly-
gas nusvisti utopinei idéjai — eschatologijai.
Thomo Manno tetralogija, kaip teigia Sio vo-
kieciy rasytojo tyrinétojai, parodo Zaidybinj Die-
vo ir zmogaus susitikimo pobud;j?. Susitikimo

2 Tarp tokiy tiriamyjy darby, pabrézianciy susitiki-
mo iliuziskumo, manipuliavimo kaukémis pobudj, pa-
minétini: Hermann Deuser, ,,Mythos und Kritik. Theo-
logische Aufklarung in Thomas Mann Josephroman®,
Hans Heinrich Schmid (hrsg. von), Mythos und Ratio-
nalitat, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
1985, 288-310; Manfred Dierks, ,,Studien zu Mythos
und Psychologie bei Thomas Mann. An seinen Nachlass
orientierte Untersuchungen zum “Tod in Venedig’, zum
‘Zauberberg’ und zur ‘Joseph’ — Tetralogie“, Thomas-
Mann-Studien 2, Bern, Miinchen: Francke Verlag, 1972;
Kate Hamburger, Der Humor bei Thomas Mann,
Miinchen: Nymphenburger Verlagshandlung, 1965; Her-
mann Kurzke, Mondwanderungen. Wegweiser durch
Thomas Mann Joseph—Roman, Frankfurt am Main: Fis-
cher Taschenbuch Verlag, 1993 ir kiti.



scena prilyginama marioneciy teatrui, kadangi
leles demonstruoja savo netobuluma, dirbtinu-
ma, o jy veikla priklauso nuo paslaptingos je-
gos, judinancios gyvenimo scenos figtras. Die-
Vo patirties situacija romane Juozapas ir jo bro-
liai, remdamasis Arthuro Schopenhauerio izval-
gomis, gincija Manfredas Dierksas . Jis teigia,
kad ,,visos sudétingos Juozapo sandoros teolo-
ginis pagrindas i$ tiesy téra Schopenhauerio i§-
sakyta mintis apie mikrokosmosa ir makrokos-
mosa: ‘valiai’ (‘Dievui’), metafiziskai transcen-
dentiskai biiciai, reikéjo jos didZiausios ‘objek-
tyvacijos’ (‘Dievo jtikrovinimo’), intelektualaus
‘vaizdinio’ (‘Dievo iSmastymo’)“3. Transcenden-
ting Dievo idéja pakeisdamas valios savoka,
Dierksas susiaurina susitikimo erdvés ribas iki
veik nepatikimos sapno dimensijos. Tyrinétojas
isitikings, kad susitikimas romane, jeigu jis ir
vyksta, téra galimas iliuzinéje sapnuojanciojo bii-
senoje, kur issipildo pamatiniai faliniai nebud-
raus subjekto troskimai. Iliuzin¢je subjektyvy-
bés terpeje atsirandantis dialogas Zymi herojaus
tapsma — herojaus, kuris yra patyres tam tikry
nukrypimy nuo ,,sveikos® egzistencijos ir san-
tiiraus mastymo biido bréziamos tapsmo linijos.

Valios intensyvumas hierofaniniuose tetralo-
gijos sapnuose iSties lemia konkreciy Dievo ap-
sireik$ciy kaita jvairiomis valios objektyvacijos
pakopomis. Itin svarbi ¢ia tampa substanciné
Dievo formos iSraiska, kuri tampa nuoroda i jos
tverme. Dievybés apsireikstis yra konotuota is-
toriskai, nes remiasi meniniu Dievo id€jos jvaiz-
dinimu polifoninéje istorinio vyksmo struktii-
roje.

Stai Dievo pavidalo netvarus iliuziskumas
Juozapo Dangaus sapne iSreiSkiamas zodziais
»sukurtas“ (,,geschaffen®), ,,iformintas, sukom-
ponuotas” (,,gestaltet) (JSB, Derjunge Joseph,

3 Dierks, 1972, 155.

»,Der Himmelstraum®, 3, 464; plg. ,,JJ, 83)*.
Ir nors Juozapas Dievo pavidalinima perkelia
Kitybei, pats stodamas i pozicijg pasyvaus rege-
tojo, kuri tas pavidalas ,,iStinka“, jo regimas te-
vo portretas yra jo samongje susiformavusio
vaizdinio ir Dievo ,,susitikimas®.

Jokiibo sapnas, kuriame susitikimas su Die-
vu jo paties yra laikomas neabejotinu tiesiogi-
nio santykio faktu, taip pat Dievo paveiksla ,,lip-
do® i§ Tarpupio regiono vaizduojamojo reljefi-
nio meno tradicijos, kuri pavidalo ,,dieviSkuma“
kuria ,,svetimais“ androkefaliskais jvaizdziais,
pabrézianciais animalistinj antropomorfini die-
vybés pavidala (JSB, Die Geschichten Jaakobs,
,Die Haupterhebung®, 3, 137-139). Sis pavida-
las irgi nestokoja faliniy apibrézéiy galimybiy.
Pasakotojas nuvertina pasirodziusj Dievo pavi-
dala sapne kaip Absoliuto profanacija, taciau
nenaikina jo teisiy j Apreiskima:

Da ging es hoch her, da geschah es ihm, da
ward ihm wirklich, wohl mitten in der Nacht,
nach einigen Stunden des tiefsten Schlafes, das
Haupt erhoben aus jeder Schmach zum hehr-
sten Gesicht, in welchem sich alles vereinigte,
was seine Seele an Vorstellungen des Konigli-
chen und Goéttlichen barg und das sie, die ge-
demiitigte, die insgeheim ihrer Demiitigung
lachelte, sich zu Trost und Befestigung hinaus-
baute in den Raum ihres Traumes... (JSB, Die
Geschichten Jaakobs, ,,Die Haupterhebung®,
3, 137; plg. ,,JI%, 142)

4 Skliaustuose didZiosiomis raidémis nurodomas
Manno romano pavadinimas (Juozapas ir jo broliai, ki-
taip — JSB), toliau knygos (Der junge Joseph) bei sky-
riaus (,,Der Himmelstraum*“) pavadinimas, tomo nume-
ris, puslapiai i§ leidinio: Thomas Mann, Gesammelte
Schriften 1-X1I, Berlin: Aufbau—Verlag, 1955. Salia pa-
teikiamos nuorodos | Antano Gailiaus vertima, kuris
Zymimas taip: sutrumpintas knygos pavadinimas (,,JJ%),
puslapiai i§ knygy: Thomas Mann, Juozapas ir jo broliai.
Jokiibo istorijos, Vilnius: Alma littera, 1996; Thomas
Mann, Juozapas ir jo broliai. Jaunasis Juozapas, Vilnius:
Alma littera, 1996; Thomas Mann, Juozapas ir jo bro-
liai. Juozapas Egipte, Vilnius: Alma littera, 1999.
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Dievo antropologiné iSraiska jgyja kiek neti-
kety Babelio regiono sudievinty karaliy bruozy,
kuriuos galima aptikti reljefinio Sumery-akady
vaizduojamojo meno velyvajame tarpsnyje. Vy-
raujantis sapno motyvas yra teriomorfinio dievy-
beés pavidalo per¢jimas | antropomorfinj pavida-
la. Jokiibas reikalauja vaizdinio, kuris sustiprin-
ty ir paguosty siela ja iSaukStindamas. Todél jis
kreipiasi  akmeninj falo formos gilgala, atstojan-
tj amorfiska Dievo pavidala. Sj amorfiskuma le-
mia tai, kad mirties grésmes akivaizdoje — Joki-
bui susidiirus su paniekinto Ezavo stinumi Elifa-
zu —sunaikinamas nusistovejes Dievo vaizdinys.

Anot Blocho, akmuo yra tokia valig objekty-
vuojanti substancija, kuriai maziausiai gresia su-
irti, taciau Dievo formos jkalinimas j akmens
tvaruma sustingdo ir utopinés funkcijos pasireis-
kimo galimybe, stabdo dar netapusio Absoliuto
kaita. Taciau romane i reljefinio babilonieciy
(ir egiptieciy) sakralinio meno substancija yra
ne tik linkusi i$sivaduoti i§ amorfiskos gryno-
sios materijos stichijos, besiprieSinancios taps-
mui, bet ir jgyti gyvybés — tarsi priesais akis jvykty
pavidalo transsubstanciacija, akmuo virsty Zzmo-
giSkaja butybe (fen pat, 139; plg. ,,JI*, 144). Jo-
kiibo sapno (Rampos regéjimo) Dievas atsklei-
dzia pavidalo netvaruma, kitima link kiiniskojo
antropologizmo ir galios, kurig lemia asmeny-
bes intelektas. Tapsmo, gyvenimo, jégos (valios
galios) manifestavimas neatsiejamas nuo neis-
vengiamos kancios (gérimo taurés metafora) ir
Dievo figiiry polifoninio kalbéjimo intensyvu-
mo. Jokiibo Dievas apsireiSkia bylodamas Zo-
dziais psalmiy, kurias jvairiais instrumentais ir
balsais atlieka ,,angelai®, t. y. kity tauty dievai —
teriomorfai (JSB, Die Geschichten Jaakobs,
,Die Haupterhebung®, 3, 138-139), romane eg-
zistuojantys kaip Absoliuto idéjos Zenklus rep-
rezentuojantys susitikimo partneriai. Tévo au-
toriteta jprasminancios Sventybés daugiabalsis
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muzikinis kalbéjimas jteisina polifoninj diskur-
sa, kuris susiejamas su falinémis patriarcho am-
bicijomis iSplisti j tauta. Nacijos egzistencija tet-
ralogijoje neatskiriama nuo lytinio aktyvumo ir
reliatyvaus subjektyvizmo, kuris netraktuojamas
vienpusiSkai neigiamai.

Nors Juozapo patirtis, kuria jis iSgyvena Egip-
to dykumoje stebédamas Sfinksa ir kuria taip
pat lemia itin tvarios ,lilitadievio® pirminés
substancijos nekintamumas, skiriasi nuo Joki-
bo Rampos regéjimo nuosaikumo, nes Siuo at-
veju pasirodo ZmogiSkumui palanki forma. Jau
iSbudintas Juozapas Sfinksa traktuoja kaip ,,ak-
mening [...] Siurpybe” (,,steinerne [...] Unge-
heuerlichkeit®), ,,milziniska staba“ (,,Riesen-
Idol*) (JSB, Joseph in Agypten, ,,Joseph bei den
Pyramiden®, 4, 87; plg. ,JE*, 91) ir vengia san-
tykio su juo. Anot tetralogijos pasakotojo, Sfink-
so pavidalas uzstrigo ,,savo pradzialaikio tam-
sybése”“ (,,Dunkelheit seines Ursprungs®; ten
pat),jisyralyg nesugrazinamos praeities perke-
limas j kokybiskai pasikeitusig dabartj, todél yra
visiSka Svetimybé. Tai praeitis, kuri, anot Sig-
mundo Freudo, pulsuoja dievogarbos objektais,
reikalaujanciais moderny mastymag kompromi-
tuojanciy tikéjimo ir tarnystes dieviSkajam im-
peratyvui formy, kurias samoningas buvimas
perkélé | pasamonés uzmarstj. Tai Siandien nie-
ko nebesakancios Dievo demoniSkos esmes epi-
fanijos, siekiancios i§likti ir slepiancios savo ly-
ti tam, kad biseksualiai iSnaudoty bet kokios
lyties ir Seimyninés padéties zmogy. Tam tikra
grupe motyvy, siejamy su Sfinkso simboliu, pra-
tesia Edipo komplekso diskursa?>.

Sfinksui budingas bejégiSkumas, nes jis nega-
li apsisaugoti nuo ji nuolat uzpilancio smelio,

5 Apie Sfinkso ry§j su incesto motyvu zr. Willy R.
Berger, Die Mythologischen Motive in Thomas Mann
Roman Joseph und seine Briider”, Koln, Wien: Bohlau
Verlag, 1971, 195-203.



natiralios erozijos. ,,Da sah man, wie lappisch
eswar, sich ein Bild zu machen® (ten pat, 4, 86;
plg. ,JE*, 90), — daro iSvada Juozapas. Liiita-
dievio pavidalo vaizdavimas akmenyje neigia
imanencija, nes jame esmiskai reiSkiasi materi-
jos dvasia. Akmeninio stabo pazadas, kuris taip
pat iSkyla sapno atopos (tik salygiSkai apibréz-
toje erdvéje), stokoja, anot Juozapo, apreiski-
minio spontaniSkumo ir veiksmingos galios, tad
sutartis, kuri sudaroma tarp pasitikinciojo $ia
dievybes forma ir paties Sfinkso, stokoja ima-
nentinio dvikryptiSkumo, abipuses naudos, funk-
cijuy, kurias suponuoja Jokubo ir Dievo sutartis
sapne apie Rampa.

Patriarcho regéjimo tobulumas iSreiSkiamas
sapno muzikine polifonija, o Sfinksui budingas
apgaulingas tyléjimas:

Wie lautete sein Rétsel? Es lautete iiber-
haupt nicht. Im Schweigen bestand es, in die-
sem ruhig-trunkenen Schweigen, mit dem das
Unwesen hell und wiist iiber dem Fragend —
Befragten dahinblickte [...]. Ja, wir’ es ein
Ritsel gewesen [...] und wéren seine Zahlen
auch noch so verdeckt und versteckt gewesen,
so hatte man hin und her schieben mogen das
Unbekannte und abwiegen die Verhiltnisse,
dall man nicht nur die Losung hétte finden,
sondern auch noch plaudernd hitte sein Spiel
damit treiben mogen im Ubermut. Sein Riitsel
aber war lauter Schweigen; sein war der Uber-
mut, nach seiner Nase zu urteilen; und hatte es
einen Menschenkopf, so war es doch nichts fiir
einen solchen, und mochte er noch so helle
sein. (7en pat, 87-88, plg. ten pat, 91-92)°

Sfinkso tyléjima lemia jo ir Zzmogaus riiSiniai
skirtumai, taciau teriomorfiné akmeniné ,,die-

% Ernstas Blochas lygina krik$¢ioniskojo Dievo ir
egiptietiSky reljefy zvilgsnio perspektyvas. Jis tvirtina,
kad egiptieciy dievas zvelgia tolyn, jo zvilgsnis nukreip-
tas anapus horizonto ir niekuomet nekrypsta zemyn — |
zmogy, kuris stovi Salia jo koju. O nukryziuotojo kriks-
¢ioniy Dievo veidas suponuoja tarno laikysena. Kristus
zvelgia ne tolyn, bet Zemyn | zmones; Bloch, 1985, 35.

vagyvio“ (,,Gott-Tier”; ten pat, 85) forma Sfink-
sa visiSkai tenkina. ,,Buvimo sau®, ,,noro tapti
kaip akmuo* savimeilé ir formos nebylumas,
atsiskyrimas nuo ji patj suformavusio konteks-
to, prasmeés iSnykimas lemia skirtingus tampan-
¢iojo ir statiSkojo akmens pavidalus, kurie reis-
kiasi budrios kritinés samongs ir svajingos ,,die-
nos sapno“ patirtimis’.

7 Ten pat, 32. Aprasydamas egiptietiSko meno speci-
fika ir bandydamas ja perkelti i modernybe, Blochas tyri-
néja §j meno fenomena kaip regresija, mirties baime ir
kelia i mirtj. Absoliuti akmens dvasia, budinga egiptietis-
kojo meno dieviSkoms figiiroms, nepripazistanti antro-
pomorfinés plastinés simetrijos, vadinama ,,nedraugiska
geometrija“, kuri neigia Zzmogiskosios egzistencijos verte,
Slovina neorganinés gamtos patvaruma, paneigia gyveni-
ma. Si dieviskosios egzistencijos rasis vadinama ,,noréti
biti tarsi akmuo® (,,Seinwollen-wie-Stein®). Meno kiri-
nio bylojanti ontologiné gyvybé, dieviskosios bities krei-
pimasis | zmogy ir utopinés funkcijos galimybé yra jima-
noma tik iSsivadavus i§ akmens (plg. ,,Es dauerte trunken
hinaus in die Zukunft, doch diese Zukunft war wild und
tot, denn eben nur Dauer war sie und falsche Ewigkeit,
bar der Gewartigung®; JSB, Joseph in Ag)pten, ,Joseph
bei den Pyramiden®, 4, 89; plg. ,JE*, 92-93). Santykis su
akmeniniu, netampanciu dievybés pavidalu jtvirtina tota-
lia neorganinés gamtos viespatyste, susisieja su ta pavidala
garbinanciu subjektu kaip absoliuti iSorybe, jteisina galu-
ting utoping forma, kuri, paneigdama tapsma ir imanen-
cijg, uzgula pavienij individg visu mirties baimés svoriu.
Zmogaus santykis su absoliucia ne-forma jveiksmina nuolat
pasirengusiojo mirti subjekto zvilgsnj anapus pasaulio,
nes ,,visuose egiptietiskuose vaizdiniuose ir veiduose vies-
patauja bevardé mirties baime ir neegzistuoja jokios issi-
gelbéjimo priemoneés — kaip jos patvirtinimas, kaip vidi-
nio gyvenimo nutyl¢jimas, kaip noréjimas tapti tarsi ak-
muo” (,,in allen dgyptischen Gebilden und Gesichtern
herrscht der namenlose Angst vor dem Tode und kein
anderes Rettungsmittel vor ihm als seine Bejahung, als
das Verschweigen des inneren Lebens, als das Werden —
wollen wie Stein“; Bloch, 1985, 33). Akmeniné Egipto
ikonografija formuoja neperzengiama sieng tarp saves bei
zmogaus ir yra visiSka priesingybé Dievo jpavidalinimui
kriks¢ioniskajame mene. Akmuo neturi netvaraus kiino
kokybes, siekia pasilikti savo kristalinéje dykumos ir kal-
ny nebiityje. Sfinkso tyléjimas, jo nebylumas, anot Blo-
cho, uzurpuoja siela, uzdaro ja i kubine piramidés kame-
ros, atliekan¢ios Sventybés vaidmeni, patalpa — tarsi die-
vas, kurio esme telktysi akmeninéje piramidéje, slegty zmo-
giSkaja egzistencija nepakeliama mirties ir tyléjimo nasta.
Sfinksy aléja atlieka psichopompo funkcija, tad taip pat
yra vienas i§ tampancio Dievo-Hermio (Anubio—Ozirio)
aspekty, taciau $i vedlysté sitllo tik sakraling mirties verte.
Piramidés kameros kubas paneigia ir akustikos, garso plét-
ros galimybe. Tai garsas, uzdarytas kape, tad akmens dvasia
yra nepalanki ne tik polifonijai, bet ir apskritai garsui.
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Atrodyty, Juozapo atsiribojimas nuo gres-
mingojo ,,dievagyvio“ turéty uzginti bet kokia
susitikimo su Sfinksu galimybe, taciau taip ne-
ra. Sfinksas, budrumo biisenoje ironiskai atstum-
tas (Sioje Juozapo bisenoje jis iSkyla ne kaip
iStikti lemiantis susitikimo partneris, bet kaip
daiktiskoje meno formoje save slepiantis die-
viskumas), sapne, t. y. prislopintos samon¢s bii-
senoje, atgyja kaip neiSvengiama lyties lemtis,
uzklumpanti Juozapa tada, kai moralinio cen-
zoriaus veikla prislopinama. Mirties laukas, ku-
riam atstovauja Sfinksas, igija pavojingos iSstum-
tos nesamonybeés, iracionalaus svaigulio aspek-
ta. Sfinksas, kitaip nei Jokiibo Dievas, neturi
ivardijimo galios, tad yra ,,tai“. Reikalaudamas
pasakyti savo varda, Sfinksas siekia valdyti Juo-
zapo ketinimus, visy pirma lytinius. Tai néra is-
torijoje iSnykstantis dievybés pavidalas, jis nuo-
lat pasirodo grasindamas Juozapo iSskirtinumui,
kaip svetimas dievas, kurio energija sukaupta j
lytine potencija: ,,Ich liebe dich. Tu dich zu mir
und nenne mir deinen Namen, von welcher Be-
schaffenheit ich nun auch sei!* (7en pat, 89; plg.
LJE®, 93). Sfinkso bitis, iStinkanti Juozapa ir
baudzianti jj uz lyties poreikiy nepaisyma (mat
jaunuolis pasirenka asketinj gyvenima), atpazis-
tama ragana virtusios Mut-em-enet kiine.

Dievo pavidalo peréjimas i§ tyléjimo situaci-
jos ir ontologinés kalbos jkrovos link desakrali-
zuoto kalbéjimo, i§ tarSaus Zvéries pavidalo i
antropomorfinj ,,nuosaikuma®, tapsmo rusinis
aspektas budingas ir Jokiibo sapnui pries pat jo
vestuves. Susitikimas su viena i§ Dievo formy —
Anubiu, kurio pasireiSkimas ir Kanaano apylin-
kése yra ,,svetimas®, €ia irgi vyksta nelygiaver-
¢iy santykiy pagrindu. Sis susitikimas atspindi
paties Jokiibo Sesélinés savasties puses, sgvei-
kaujancios su dieviSkuoju imperatyvu, esme: pa-
sireiSkianciojo Dievo forma Cia taip pat susijusi
su akmens stichija, kuri, prieSingai nei egiptie-
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tiSkasis absoliucios akmens dvasios modelis, irgi
verziasi i§sivaduoti i§ ,,nedraugiskos neorgani-
nés geometrijos* panciy.

Pirmakart Anubis pasirodo Jokubui dyku-
moje kaip vedlys —Sakalas, lydintis patriarchag j
bausmes vieta: ,,Gott schickte ihn in die Wiiste,
weil er Esau laut und bitter hatte aufschreien
machen — nach Gottes Willen“ (JSB, Die Ges-
chichten Jaakobs, ,,Jaakob muf3 weinen®, 3, 217,
plg. ,,J1%, 228). Dykumy zvéries aprasymas: ,,[ ... ]
eines traurigen Gottes Tier, eine anriichige Lar-
ve* (ten pat) samoningai nejvardija kelionés
partnerio, nes kreipimosi ir saves iskalbéjimo
stoka neturi ir prisistatymo galios. Zoomorfinis
Dievo pavidalas turi nederamo santykio Zyme,
kuria rodo akivaizdi Zvéries nesvara, sukelianti
Sleikstulj: ,,Er lief vor ihm her, indem er den
Reiter zuweilen so nahe herankommen lief3, daf3
diesen sein Beizender Dunst traf, wandte den
Hundskopf nach Jaakob, sah ihn aus kleinen
haBlichen Augen an und trottete weiter, indem
er ein kurzes Lachen vernehmen lie3* (ten pat).
Bevardei kaukei lemta pasitraukti j uZzmarstj ar-
ba biiti pakeistai kita, Zmogui artimesne, dera-
mesne forma. Todél jau kitas ,,susitikimas® su
Anubiu, emanuojanciu i§ Dievo-baudéjo, jgau-
na rafinuotesne forma ir i§ organinio pasaulio
akivaizdumo, jungusio dykumy zvéries apsireis-
kima su sapno erdve, pereina | meninj Dievo
pavidala, primenantj skulptiira, saugancia i¢ji-
ma j piramide. Sis pasikeitimas atskleidzia me-
tamorfozes procesa, kai i§ nekalbaus zoomorfi-
nio dievybés pavidalo pereinama i androkefa-
liskaja forma, atitinkancia reljefini egiptieciy
mena, taciau jau kita akimirka i§ jo iSsivaduoja-
ma. Tai liudija itin daili Suniadievio koja, kuri i§
sédinciojo, t. y. stati§kojo, dievo pavidalo virsta
plastine graikiskaja forma, vaizduojancia jude-
si, kuriuo koja tarsi iStraukiama i§ erozinio dy-
kumos smelio:



Und da er nur eben geblinzelt hatte, safs vor
ihm das Tier auf einem Stein und war ein Tier
noch immer nach seinem Kopf, dem iiblen
Hundskopf mit spitz hochstehenden Ohren und
schnabelhaft vorspringender Schnauze, deren
Maulspalte bis zu den Ohren reichte; sein Leib
aber war menschlich gestaltet bis zu den wenig
bestaubten Zehen [iSskirta cituojant] und ange-
nehm zu sehen wie eines feinen, leichten Kna-
ben Leib. Er sal auf dem Brocken, in lassiger
Haltung, etwas vorgeneigt und einen Unterarm
auf den Oberschenkel des eingezogenen Beines
gelehnt, so daf eine Bauchfalte sich iiber Nabel
bildete, und hielt das andere Bein vor sich hin-
gestreckt, die Ferse am Boden. Dies ausgestrec-
kte Bein mit dem schlanken Knie und dem lan-
gen und leicht geschwungenen, feinsehnigen
Unterschenkel war am wohlgefilligsten zu se-
hen. (JSB, Die Geschichten Jaakobs, ,,Der Uble,
3, 284; plg. ,,JI%, 300-301)

Blochas raso, kad graikiSkasis stilius atspin-
di pusiausvyra tarp grieZtybés ir gyvenimo vita-
liSkumo, siekia biiti gyvybingas ir kartu nuolat
gimstantis, save plasti$kai jforminantis8. Joka-
bo santykis su pusiau graikiSkaja, pusiau egip-
tietiSkaja dievybés forma, kuri i§ Svetimo Dievo
kokybés pereina | Zmogui artimesnj pavidala,
atspindi pereinamaja meninio dievybés iformi-
nimo, o drauge ir kintancio santykio stadija. ,,At-
stumianti dievo Zvéries lerva® suformuoja pries-
taringus ir komiSkus Zmogaus bei dievybés san-
tykius: priesiSkuma, save slepiantj paradoksaly
kalbéjima, kuris perkeliamas | ,tarsi iliuzing

8 Pasak Blocho, kuni§kas lengvumas, aristokratiné
dekoratyvine antropomorfiné geometrija dar stokoja ima-
nentinio gylio ir bylojimo. Santykis su Sia Dieva repre-
zentuojancia forma visuomet yra pavirsinis, slenka skulp-
tiiros pavirSiumi, tad ir vel suponuoja erosa, tik cia jis
rafinuotesnis, ne toks akivaizdus. Egiptie¢iy mene saly-
tis su dievo skulptiira yra veik nejmanomas, nes ranka,
viena vertus, neapims viso akmeninés dievybés pavir-
Siaus, antra vertus, absoliuti akmens dvasia veikia atstu-
miamai, kelia grésme, jo forma suvokiama tik per tam
tikra atstuma.

sapno erdve ir pabrézia zaidybinj santykio su
dievu pobiidi. Toks zaidybiSkumas turi graikis-
kojo santykio, apimancio ir pasaulj ,,priesais*,
bruozy: sickiama iSvengti chaotiskos netvarkos,
numinozin€s patirties ir atsakingo ¢ia-buvimo,
kuris rimtai vertinty dieviS§kosios patirties Zen-
klus, mat graikiSkoji simetrija pripazista tvarka,
taciau Dievo ir Zmogaus susitikime paneigia
Suolio galimybe.

Androkefalinio vaizdijimo bei reljefinio me-
no rysys pagristas ir istoriSkai. Viena forma kei-
¢iama kita ne tik raSinio skirtumo pagrindu, kaip
Ovidijaus Metamorfozése, kur zmogiSkasis pa-
vidalas po metamorfozes visiSkai iSnyksta ir lie-
ka tik ta savybe, kuri paskatino metamorfoze. Tet-
ralogijoje Anubio virsmas Hermiu vyksta palaips-
niui, galima atsekti aiSky rysj tarp ankstesniojo
ir dabartinio pavidalo, nes kinta tik tam tikra ,,da-
lis“, o ne iSsyk visas egzistencinis pamatas. Kg tik
Smirinéjes Sakalo pavidalu, primindamas pirma-
ji susitikimg dykumoje, Anubis tarsi skulptiira
jausédi ant akmens luito, o po akimirkos §is ,,5a-
kalzmogis“ igyja sugebéjima kalbéti. IS pradziy
jis ,,Svoksciamu balsu“ iStaria itin archajiSka savo
vardo variantg (Ap-uat), véliau jo nerangus kal-
béjimas perauga j laisva artikuliacija — tarsi pries
akis vykty zmogiSkojo samonéjimo metamorfo-
z¢€, nepaisant tampancio dievo nejpareigojancio,
valiikiSko, apgaulingo kalbéjimo. Metamorfoze-
se zmogaus virsmas augaline ar gyvuline forma
vyksta i$ apacios j virSy: pradedant kojomis, bai-
giant galva. Nutrukes kalbéjimas — paskutiné
zmogiSkosios egzistencijos akimirka, po kurios
metamorfoze yra visiSkai jvykusi. Tetralogijoje
dievybés metamorfoze i§ toteminés proformos j
zmogiskaja, biities ripesciu pagristg egzistencija
taip pat pradedama nuo kojy, o artikuliacijos at-
siradimas, nepaisant gyviino galvos, Zymi kryp-
tinga tapsma link Zmogaus. Dievybei keiciantis
i§ egiptietiSkosios i graikiskajg forma, niekur ne-
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dingsta akivaizdi slépimosi pastanga, kuri per-
spéja, kad vidujai (dievybé) lieka neprieinama.
Anubio tapsmas iSauga i$ absoliucios pirmapra-
deés materijos pagrindo — akmens, bet akmuo cia
labiau atlieka sutvirtinan¢io pamato vaidmeni.
Dievo tapsmo geisma patenkina tarsi-dievy
steigimas i$ savo esaties zemiskoje plotméje, ku-
ris yravienas i$ ,,aplinkkeliy“ Dievo link, auko-
jant , kiek iSskydusia dvasinio abejingumo Di-
dybe gyvybingai kiiniSkajai egzistencijai“ (,,Die
etwas diinnlebige Erhabenheit geistiger
Allgiiltigkeit hinzugeben fiir die blutvoll-fleis-
chliche Existenz®; JSB, Joseph, der Erndhrer,
,» Vorspiel in Oberen Rangen®, 5, 17). Tokie tar-
si-dievai, akivaizdziai pasirodantys tetralogijos
herojams, yra Ea bei Anubis-Hermis. Jy pasiro-
dymo tikslas — priverstiné vedlyste, manifestuo-
janti kiino tar$a, reikalaujanti dvasios prioriteto
kiiniskyjy poreikiy atzvilgiu. Jiems suteiktas lai-
kinasis ktinas juos slegia tarsi grynajq dvasia jka-
linantis luks$tas. Demoniskos Siy formy galios
atskleidzia ne pozityviuosius Dievo tikslus, o
greiciau neigia pasaul]j ir asmenybe. Hermis, ly-
dintis Juozapa i ,,mirties karalyste“, nuodémin-
ga pasaulj ir zmogiSkaji kiina, kuriam jis pri-
verstas tarnauti, traktuoja kaip netinkama Die-
vo kiiryba, kuria reikia sunaikinti (JSB, Der jun-
ge Joseph, ,,Der Mann auf dem Felde®, 3, 541;
plg. ,,JJ%, 167). Seniai uzmirstas ir visy dievis-
kujy regalijy netekes babilonieciy iSminties die-
vas Ea, rodantis Jokiibui Saltinio vieta, pasiro-
do Zuvies pavidalu. Teriomorfijos persvara ant-
ropomorfiniy detaliy atzvilgiu® steigia atstuma
ne vien kitos gyvybeés riisies pavidalu, bet ir savo
pozitiriu j zmogy. Zuvadievis negali kalbéti, va-

9 Ea turi Zmogaus veida su barzda ir Zmogaus gali-
nes, kurios tarsi atrofuojasi palikdamos vien zuvies k-
na. Gallniy egzistavimas rodo ribotas judéjimo, t.y.
mastymo slinkties, galimybes; JSB, Die Geschichten Ja-
akobs, ,Jaakob tut einen Fund®, 3, 254; plg. ,JI%, 268.
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dinasi, dialogo biiti nebegali. Ea pasakotojo trak-
tuojamas kaip Vienatinio ir Auks¢iausiojo siys-
tasis, kuris, nors ir yra Absoliuto hipostaze, téra
Dievo papiktinimas ir menkas pavidalas (JSB,
Joseph, der Erndhrer, ,,Vorspiel in Oberen
Réangen®, 5, 16—17). Tokj patj statusg tetralogi-
joje ,,uzima“ ir Anubis, vadovas | mirusiyjy pa-
saulj: i$ pradziy jis lydi Jokiibg Sakalo pavidalu,
veliau virsta ,,Sakalzmogiu®, kurio teriomorfi-
nés savybes telkiasi proto srityje — Suns galvoje.
Sis Selmiskai prasitaria Jokiibui: ,,A$ jau kaip
nors dar atsikratysiu savo galvos® (,,Ich werde
meinen Kopf schon noch los®; JSB, Die Ges-
chichten Jaakobs, . Der Uble*, 3, 287; plg. ,,JI%,
304). Pagaliau ir Juozapo sutiktasis bei ji lydin-
tis psichopompas iSsiskiria savo itin maza plau-
kuota galva — tarsi Anubio antropomorfiné
transformacija buity ka tik jvykusi (JSB, Derjun-
ge Joseph, ,Der Mann auf dem Felde®, 3,
535-536; plg. ,,JJ¢, 162).

Reikia pasakyti, kad tetralogijoje rasinio bei
substancinio dievy tapsmo ir su juo susijusio san-
tykio polifoniSkumo negalima traktuoti vien
kaip dievy ir demony kiirimo pagal savo paties
paveiksla, t. y. Siam procesui nusakyti netinka
Feuerbacho perspektyvizmo kaip valios iSrais-
kos idéjos. O Valia néra redukuotina i Dievo
$ventybés apibréztis, nes romane daroma aiski
perskyra tarp begalinj nuotolj jteisinancio Die-
vo sau bei savyje kaip Visybés ir Dievo Zzmo-
néms; tarp Dievo kaip Sventybés ir Dievo kau-
keés, priklausancios objektyvuojancios valios sri-
¢iai, —nors tarp $iy pavidaly ir bréZiama punk-
tyriné linija. Stai Jokiibas apsireikskusi Ea su-
vokia kaip Vienatinio Dievo Zemesniaja forma,
kuria $is pasitelkia kaip bylojimo instrumenta,
taciau kartu spéja, kad tokia Dievo forma Jam
paciam turéty biti atgrasi. Santtiraus patriarcho
refleksija nenoriai priima ir kita Sios apraiskos
galimybe — kad Absoliutybé néra priesiska vie-



tiniams dievukams. Tokiu atveju $ig daling¢ hi-
postaze patriarchas traktuoty: ,,tarytum tyros jojo
esybés nuolaidziavimas to krasto dvasiai® (,,wie
ein Zugestandnis seines reinen Wesens an den
Ortsgeist“; JISB, Die Geschichten Jaakobs, ,,Ja-
akob tut einen Fund*®, 3, 253; plg. ,,J1“, 267).
Budrus, kasdieninis, riipesciu pagristas san-
tykis su daiktiskaisiais stabais iSreiSkiamas dar
labiau pabréziant archajinés ikonografijos sub-
stancija. Molyje pavaizduotos svetimy dievy sta-
tulélés téra menka visumos reprezentacija, ,,at-
vaizdas®, kuris pasirodo ,,visai skurdus ir beje-
gis ir ne daugiau vertas uz paprasta puodyne rin-
koje“ (,,recht arm und ohnméchtig schien und
gering zu achten wie unfeine Topferware auf
dem Markt“; JSB, Die Geschichten Jaakobs,
,Der Mann Jebsche®, 3, 79; plg. ,,JI*, 81). Mo-
lis yra itin duZi medziaga, todél ne tokia pavo-
jinga kaip tvarusis akmuo. Molis atspindi santy-
ki su pozeminiu pasauliu, netyrumo sritimi, nes
Sumery-akady sakraliniuose tekstuose Si me-
dziaga yra Ereskigalés karalystés substancija,
maitinanti mirusiuosius!?. Ta¢iau molio rySys
su pozeminiu pasauliu yra kintantis ir formos
atzvilgiu paslankesnis nei akmuo, nes viena i$
molio savybiy, leidzianc¢iy gaminti ikona, yra jo
lankstumas. Molio plastika jmanoma tik jam su-
simai$ius su vandeniu, — be §io gyvybingo ele-
mento molis tampa kieta nelanksti medZiaga,
kuri bet kurig akimirka gali virsti dulkémis. Du-
zumas budingas ne vien AStarotés skulptirelei,
bet ir Labano terafimams —namy dvasioms, rei-
kalaujancioms pirmagimio aukos. Terafimy sac-
rum erdvé grieztai apibrézta — tai atvaizdo cen-
tras. Namy dvasiy atvaizdai i§ garbinanciojo sub-

10 Plg. Ereskigalés karalystés apraSyma, ,kur dulkés
yra juy [mirusiyjy — J. N.] penas, o molis — jy maistas®,
»Ischtars Abstieg in die Unterwelt®, Vera Zingsen, Gotti-
nen grosser Kulturen, Miinchen: Deutscher Taschenbuch
Verlag, 1999, 63.

jekto reikalauja lytéjimo santykio ir nieko nesu-
teikia mainais (tiek Jokubas, tiek Juozapas te-
rafimus traktuoja kaip demonus, terorizuojan-
¢ius juos garbinancius asmenis), todél yra
saugomi rusiuose arba uzkasami Zzemeje.

Archajinio sakralinio meno apoteoz¢ tetralo-
gijoje atspindi polifoninis medziagiSkumas: ak-
mens—molio—medzZio triada, papildyta antriniais
elementais —stiklu, drobe. Daugiareik§mis atvaiz-
do medziagiSkumas pagrindzia ir jteisina pradzia
bei parodo, kaip genetinis atvaizdas ,,auga“ iki
Daugybés. Tokia sakralinio meno aprai$ka roma-
ne tampa ritualiné Tamuzo figiira. Tamuzo ritua-
lo apraSymas skyriuje ,,Adonishain“ (JSB, Der
junge Joseph, 3,439-457) iteisina sakralinio vyks-
mo tapsma, kuris labiausiai, anot Jokiibo, atitin-
ka ,,Visy Auksciausio, Sandoros Viespaties™ es-
me (JSB, Die Geschichten Jaakobs, ,,Der Mann
Jebsche®, 3, 67; plg. ,,J1*, 70).

Sakraliniame Adonio miskelyje garbinamo
Tamuzo ritualinis atvaizdas, pavaduojgs ir drau-
ge atitinkas kenciancios ir prisikeliancios die-
vybés biit], sudarytas i§ akmeninio postamento
— falinio kiigio ,,su jame iSkaltais vaisingumo
simboliais®, ,,zemiy pripilty moliniy indy su
balksvai zaliais Zelmenimis ir iSmoningesniy
Sios raiSies daikty: keturkampiu suklijuoty me-
dzio lenteliy, aptempty drobe, kurios fone piip-
sojo zalias, nedailus ir keistokas tarytum su-
vystyto zmogaus pavidalas“ (JSB, Der junge Jo-
seph, ,Adonishain®, 3, 439; plg. ,,JJ*, 55). Ak-
muo ¢ia yra sutvirtinantis pagrindas, taciau ant
jo iSkelta mediné augalinio pobiidzio dievo fi-
giira atskleidZia organinés, tampanciosios gam-
tos tapsma, kuris, taip negrabiai apipavidalin-
tas, dar tik gimsta, siekdamas i$sivaduoti i at-
vaizdo trivialumo, — ,,tad Zalioji figtira iSkiliai
skyrési nuo pagrindo® (,,so daf die Figur griin
erhaben auf dem Grunde lag®; ten pat).
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Medis kaip medziaga, anot Blocho, yra me-
tamorfozei palankiausia substancija, kurios vi-
diné¢ bitis verZiasi iSsivaduoti i$ jau jkiinytos for-
mos banalumo. Medienos medziagiSkumui bi-
dingas utopineés funkcijos pédsakas, todeél iSga-
nymo vaizduote jsikiinija j $§ig augaline substan-
cija. Medzio ornamentika vaizduoja organinés
gamtos vesejima: Zydéjima ir pervir§j. Jau ar-
chajinése primityviy tauty dievuky statulélése,
guros sklaida: dievas—Zmogus—zvéris. Pastara-
sis pavidalas, veikiantis kaip toteminé kauke,
atskleidzia pozityviasias demoniskas organines
gamtos galias — nepaliaujamg tapsma:

Christus leuchtet noch nicht, nur der glithen-
de Lebensdamon, dieser aber unbedingt,
herrscht in diesen Traumgeburten, diesen dun-

klen plastischen System von Fruchtbarkeit und
Macht.!!

Medzio biciai biidingas linijiSkumas, atspin-
dintis vidine intencija kisti. Anot Blocho, akmuo
atkartoja pirmapradi pasaulio modelj, o medis
jprasmina kiirima ir savikiirg. Net vaizduodamas
kancig ir mirtj, medinis atvaizdas siekia ,,prisi-
kelti. Tetralogijoje pabréziama Tamuzo-Adonio
gimtis i§ medzio kamieno, o mirties netvarumas
Iprasminamas vasku —medziaga, i§ kurios pada-
ryta atvaizdo Zaizda ir kuri, i$traukta i§ medinés
skrynios, iStirpsta saul¢je. Tad medis tetralogijo-
je, kaip ir Blocho fenomenologinése jzvalgose,
atspindi ,,suvokta gyvenima, prisikélimo dvasia*
(,,das begriffene Leben, der Geist der Auferste-
hung"), ,,laisva iSraiskos dvasia savyje“ (,,der freie
Geist der Ausdrucksbewegung an sich®), ,,nuo-
lat augant] kristalo organi$kojo putojimo trium-
fa“ (,,der steigernde Triumph des organischen

1 Kristus ¢ia dar neprasiskverbia, tik Zéruojantis
gyvenimo demonas, ne kaip biutinybe, bet vieSpataujan-
tis Siose sapno gimtyse, Siose tamsiose plastiskose vaisin-
gumo ir galios sistemose®; Bloch, 1985, 36.
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iiberschiiumens iiber den Kristal“)!2. Si organi-
kos pergalé matoma ritualinése Sventése ir su sap-
no dimensija, kaip iliuzijos ir galimybiy erdve,
neturi nieko bendra, nes mirStancio ir prisike-
lianc¢io dievo Sventés ritualinis pakartojimas su-
ponuoja atsakingos, susitikimui pasiruoSusios sa-
moneés budruma.

VaizdijiSko, daZniausiai linkstancio atrofuo-
tis, ,,svetimo® pavidalo ir Dievo savaime santy-
kis romane yra itin rySkus. Absoliuti Biitis ¢ia
apibudinama Selmio, artisto, menininko savo-
komis, kurios jteisina nuolat kintantj Dievo pa-
veiksla. Mitiniy dievy pasirodymas romane, jy
kiiniSkas nykimas ir kaita nuo teriomorfinés
link antropomorfinés formos, augimas regresy-
veéjancia arba progresyvejancia kryptimi suvok-
tinas ne tik kaip prisitaikymas prie suvokéjo sa-
mones —to jos lygio, kuriame apmastoma iSple-
tota ,,Dievo* sagvoka. Dievy pasirodymas yra ir
samoningai abejotinas, juokingas, satyriskas —
lyg bandymas NeisreiSkiamybe apibrézti kon-
kreciu pavidalu, kuris neiSvengiamai pats save
i§juokia. NesiryZtume tetralogijos Dieva kaip
esatj sinonimiskai pakeisti Zodziu Valia, kaip
daro Dierksas. Valia téra vienas i§ Jo reiSkimosi
aspekty, kuriam galéty biiti taikoma patj Dieva
iSganancioji zmogaus veikla, nukreipianti Jo ob-
jektyvacija Sventéjimo linkme. Nes Dievo kau-
kiy akivaizduma ir jy manifestacija biity galima
vadinti ir tam tikra Zmogy apgaudinéjancia lai-
kysena, kuri turi ezoterinés, uzburiancios, taigi
estetinés tikroves Zymiy, neatsiejamy nuo archa-
jinio sakralinio meno raiSkos. Kita vertus, me-
ninis dievybés pavidalas nestokoja numinozinés
akivaizdybés, nors ir numano iliuzijos galimy-
be. Dievo baime keliantis vaizdinys nuo zZvéries
kaukés juda link antropomorfinio pavidalo, kaip
nuorodos j ISganyma.

12 Ten pat, 37-38.



SUBSTANZIALES WERDEN DER FORM GOTTES ALS KUNSTLERICHE
REPRASENTATION DES GANZEN (NACH DER TETRALOGIE
JOSEPH UND SEINE BRUDER VON THOMAS MANN)

Juldita Nagliuviené

Zusammenfassung

Anhand der Polemik zwischen der Totalitatsphdnome-
nologie von Emmanuel Lévinas und der Selbstphéno-
menologie von Ernst Bloch werden in diesem Artikel
die Erscheinungen Gottes, mit denen sich das patriar-
chalische Subjekt in die Beziehung eingetreten ist,
analysiert. Vor allem aktualisiert man den substanziel-
len Inhalt der kiinstlerichen Gottesform, deren Wur-
zeln in der primitiven archaischen Ikonographie der
Babylonier und der Agypter liegen. Das Bild Gottes
verwandelt sich in der Situation der Begegnung aus
der Substanz des unférmigen Steines, die pfallische
Intentionen des Helden akzentuiert, in die symbiotis-
che Form eines Menschentieres (oder Gottes-Tieres),
das als Fremde Gott auf der Ebene der Erzahlung
funktioniert und den Numenaspekt durch die kiinstli-
che Form der animalischen Gottheit in sich tragt.
Durch die Maske des Tieres strebt der gottliche Be-
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gegnungspartner, der das Werden Gottes aktualisiert,
nach der Verwandlung in die Gestalt eines sterbenden
und wieder auferstehenden Menschen-Gottes, der den
stindigen Menschen erlosen kann. In der Tetralogie
von Thomas Mann existiert diese Ebene des Noch-
nicht-gewordenen-Gottes als utopische Stufe der vol-
lkommenen Beziehungen zwischen Mensch und Gott.
Die Begegnung zwischen dem tierischen Gott und
dem Helden geschieht im Roman in der Traumsphare,
die den Dialog zwischen dem Kunstding und dem
Menschen moglich macht. Auf der Traumebene wird
der Prozess der Metamorphose einer Gottheit darges-
tellt, aber sie erscheint als ein schon verwandeltes
Wesen, das die Antropomorphie des Erlosungsprinzips
aufnimmt, und dem Helden erst im bewussten Zus-
tand begegnet.
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