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ANOTACIJA: Tyrimo akiratyje maZoji bendruomené — Seima ir jos tiesioginis santykis su gyvenamaja
gamtine aplinka lietuviy folklore. Vadinamieji ritualiniai péréjimai (pranc. les rites de passage) ir jy kon-
tekstuose atsiskleidzZianti vieSyjy Seimos gyvenimo jvykiy (vedyby, mirties) refleksija dainuojamojoje
poezijoje sudaré palankias prielaidas pasigilinti j gamtovaizdj jprasminusias vadinamasias bendrasias
vietas (loci communes). Selektyviai pasirinkty pagrindiniy gamtovaizdZio komponenty — medZiy, van-
deny, akmeny — ryski mitoritualiné dominanté folkloro tekstynuose leidzia juos ir Siandien traktuoti kaip
tam tikras batent folkloringje atmintyje iSsaugotas kultGrines vertybes. Lietuviy folklorinio krastovaizdzZio
tyrimas, atliktas laikantis hermeneutinés interpretacijos krypties, parodé, jog gamtos ir Zmogaus (Seimos)
santykiams liaudies poezijos kanone akivaizdziai teikiama normatyviné verté, o pats folklorinis bend-
ruomenes (Seimos) ir gamtos solidarumas lengvai isauga iki bendrazmogisky, tarp jy — ir nacionaliniy,
kultdros vertybiy statuso.

REIKSMINIAI ZODZIAI: krastovaizdis, folkloras, Seima, daina, medis, vanduo, akmuo, vertybé

Jvadinés pastabos

Musy svarstymy akiratyje — folkloriné karyba. Nors jos socialiniai kontekstai
yra nutole, taciau vis dar verta stebéti ir tikslintis, kaip Sis praeities paveldas Sian-
dien mus veikia, kokios jos idéjos ilgainiui islieka nenuvertéjusios ir ka galétume
jtraukti j iuolaikinio Ymogaus kultiiriniy vertybiy sara¥y. Siame straipsnyje jy
paieskos visy pirma bus siejamos su lietuviy kulttirinio krastovaizdzio folklorine
refleksija. Kaip rodo kulttrinio krastovaizdzio tyrimai, jis paprastai apraSomas jvai-
riai, remiantis skirtinga moksline patirtimi. Tradiciskai jis tiriamas geografiniu,
istoriniu, archeologiniu, antropologiniu, etnologiniu, taip pat taikant tam tikrus jy
tarpusavio derinius (etnologinj-geografinj ir pan.) bei dar kitais metodais. Savo
nisa Cia jau turi ir folkloras, tam tikra prasme susisiejantis su asociatyvaus kultii-
rinio krastovaizdzio versija. Asociatyvaus krastovaizdzio pagrindinj informacinj
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sluoksnj formuoja tyréjai, rasytojai, poetai, dailininkai ir kity meny atstovai, kurie
savo ,kalba® — literaturos, dailés, architekttiros ir dar kitokiais kiiriniais — jprasmi-
na jvairius krastovaizdzio aspektus (Begenun 2004, 78)'. Kulturinis krastovaizdis
tradicinés kulttiros kontekstuose Siandien paprastai interpretuojamas dvejopai — kaip
iSorinis ir kaip vidinis. ISoriné kultarinio krastovaizdzio pusé daZnai siejama su
turizmo kulttros poreikiais (peizazu, architekttra, istoriniais paminklais ir pan.);
tuo tarpu vidinj jo turinj, ypa¢ aktualy ir prieinama tik vietinei bendruomenei,
sudaro jos gyvensenos ir pasaulévaizdzio dalykai, tarp jy ir folkloro kalba dekla-
ruojamos kulttros vertybés (placiau zr. Stundziené 2011, 18—19), kurios ir bus ¢ia
pristatomos stebint gamtojautos jsimbolinima liaudies dainose. Kaip gerai zinoma,
pagrindiné tradicinés bendruomenés gyvavimo salyga — turéjimas kolektyvinés
atminties, neretai iSsiskiriancios stebétinu patvarumu (Durkheim 1999, 40). Ji
kadaise palaiké nuolat kartojami Seimos, kalendoriniy $venciy bei dar kitokie ri-
tualai, kurie yra sakytinés kult@iros centre ir Saknimis suauge su tautosakine kiiry-
ba. Ir tik vélyvaisiais laikais Sios istorinés atminties saugojimas persikels j rasto
kulttros lauka (Lotman 2004, 117). Svarbu priminti, jog folkloras minéto kulta-
rinio krastovaizdzio recepcijoje vidinio turinio aspektu atstovauja itin plataus spek-
tro tradicinés kultuiros proceso vyksmui. Visy pirma jj suvokiame kaip tautosakos
ktriniy gyvavima bendruomenéje, kai jie neatsiejami nuo zmoniy pasauléjautos ir
gyvensenos, taip pat nuo abi Sias plotmes jprasminandiy paprociy, ritualy ir tike-
jimy. Tokia kultiirine refleksija gyvai atliepia lietuviy liaudies daina, dar nuo XIX a.
igijusi tautinés vertybés statusa ir todél ne atsitiktinai musy pasirenkama pagrin-
diniu, nors ir ne vieninteliu, istorinés atminties jrankiu. Kiek perfrazuojant pran-
ctizy filosofo Paulio Ricoeuro zodzius, tai daroma gerai suvokiant, jog dél laiko
nuotolio tarp rasytojo ir skaitytojo, o miisy atveju — tarp kadaise vien gyvai atlie-
kamos dainos (sakytinéje tradicijoje), o dabar skaitomo jos teksto, atsiradusio jau
rasto kultiiros salygomis, néra ir negali buti bendros situacijos (Ricoeur 2000, 47).
Pasak literattirology, kiekvienas praeities kiirinio interpretavimas yra dialogas tarp
praeities ir dabarties, o supratimas jvyksta tada, kai miisy istoriniy reikSmiy ir
prielaidy horizontai susilieja su paties kurinio ,horizontais* (Eagleton 2000, 81).
Kaip tik Siy reikSmiy ar jy paslépty nuorody Siandien daznai jau neatpazjstame
skaitydami liaudies poezija, neatsekame negrjztamai dingusiy pamatiniy jy kon-
teksty, kuriais kadaise buvo remiamasi ir kuriuos jskaityti tikimés tautosakos kii-
rinio retorikoje; pagaliau, pats vertybinis — esminis jy aspektas mums pasidares

1 Vakary moksliniame diskurse (ypac¢ JAV) démesys irgi fokusuojamas j vadinamajj etnografinj krastovaizdj ir
,gamtos sukulttrinima”; krastovaizdj ¢ia paprastai linkstama apibrézti,kaip simboline aplinka, sukurta Zzmogaus,
siekiant suteikti tam tikras reikSmes gamtai ir aplinkai”; teigiama, kad butent kultarinés grupés socialiai kons-
truoja krastovaizdZzius kaip savarankiskus saves atspindzius’, akcentuojant, kaip ,Siame procese socialiné, kultd-
riné ir gamtiné aplinka yra tarpusavyje susipynusios ir tampa grupés nariy pasidalyty prasmiy, simboliy ir ti-
kéjimy dalimi” (Martynénaité 2011, 181).
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nebeaiskus, kai vadinamosios bendrosios vietos nebepasidalijamos, kai jas tenka
rekonstruoti, o kartais tam tikru mastu net sukonstruoti (plg. Sverdiolas 2009).
Renkantis Siuo atzvilgiu itin parankia hermeneutinés interpretacijos kryptj, svarbu
turéti galvoje, jog bendroji vieta plaCiausia prasme — tai kitados jtvirtinta daugumos
valios galia, akivaizdi normatyvumo (normos) raiska, pacios bendruomenés pasi-
rinkta ir jos cenzuruojama (Bparuna 2007, 44).

Tokio tikslo ir bus siekiama — pasiaiskinti istoriniame dainy poetiniame diskur-
se iSryskéjusias bendrasias vietas, tam tikras su krastovaizdziu susietas zodyno pras-
miy sutelktis, bandant suprasti, kokia zinia jos mums siuncia, ir apmastant, kiek ir
kodél tai tebéra / nebéra aktualu Siandien. Nepaisant to, jog is tikryjy lietuviy
dainuojamoji tautosaka atspindi jvairias skirtingo istorinio laiko patirtis, joje atsi-
skleidzia net kelios nesikeiciancios teminés linijos, tarp kuriy itin ryskiai iskyla
gamtos ir zmogaus paralelé. Dainiskajj gamtovaizdj joje jkinija iS regimojo pasau-
lio persikeltas realus gamtos paveikslas: reljefo sandaros elementai, augalija, vandens
telkiniai, taip pat jprasti gamtiniai reiskiniai (lietus, véjas, dangaus $viesuliai ir kt.).
Kalbant apie antraja paralelés dalj, dainy zmogiskajj pasaulj, svarbu pabrézti, kad
¢ia visy pirma yra aktualinama socialiné plotmé: dainose zmogus veikia ne kaip
pavienis individas ar Siaip neindeksuotas bendruomenés narys, o pabréziant jo pri-
klausyma Seimai (giminei), plg.: tévas / motina, stinus / dukté, brolis / sesuo,
Zentas / marti, SeSuras / anyta, dieveris / mosa. Nevede jauni Seimos nariai daino-
se daznai vadinami berneliu / mergele — Siuo atveju kalbama jau ne i$ giminystés
atskaitos tasko, o bendruomenés vardu. Kita vertus, jauni zmonés apskritai bend-
ruomenés regimi vienu aspektu — kaip potencialtis naujos Seimos kiairéjai. Kiek
apibendrintai tariant, ¢ia paminétieji ir sudaro tradicing dainuojamosios tautosakos
veikéjy grupe. Taigi, siekiant minéto uzsibrézto tikslo, laukia konkreti uzduotis —
dar karta patestuoti, kokig kulttirine laikysena ir jos reikSmes steigia Zmogaus bu-
vimas Seimoje ir nuolatinéje gamtos apsuptyje musy dienas pasiekusiame senojo
klodo dainy kanone (kanona suprantant kaip normatyviniy ver¢iy steigima).

Pradéti verta nuo to, jog ne vienos kartos tyréjy seniai pastebétas lietuviy dai-
nose paliudytas gamtinis lietuviy pasaulévaizdzio kodas (Meulen 1919, Balys 1943,
Dunduliené 1979, Stundziené 1996a, Vélius 2014 ir kt.). Stai kaip, zvelgdamas is
Sios perspektyvos, apie lietuviy tautosaka savo eseistikoje yra jtaigiai kalbéjes poe-
tas Marcelijus Martinaitis:

Keli didieji tautosakos pastato pamatai yra giliai suleisti Zemén, siekia keleta visy
giliausiy misy samonés klody, kurie $iaip yra nematomi, kol nepraardomi virsu-
tiniai kulttros sluoksniai. Ty folkloriniy pamaty armattira — gamta ir Seima. <...>
Tame prisiriSime arba susiriS$ime su gamta galime ieSkoti seniausiy mitinés pasau-
léjautos jspaudy (Martinaitis 2002, 67-68).

Apzvelgdamas poetine gamtovaizdzio filosofija folklore, autorius teigia, kaip
svarbu dainy gamtojauta suvokti ir interpretuoti prasminiame kulttros lauke (ten
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pat, 69-70). Tokio poziuirio negriauna ir zinojimas, kad liaudies poezija nepazjsta
nattraliai susiformavusio Lietuvos gamtovaizdzio panoramos, tiesiog jo kaip pei-
zazo Cia néra. Vien dél to ilgai buvo tenkinamasi supratimu, kad gamtovaizdzio
vaidmuo nereikSmingas, nepriklausantis kulttriSskai apibréztai vertybiy sistemai, o
pasitaikancios gamtos paveikslo uzuominos esancios tik ,,fonas dainose vaizduoja-
miems jvykiams ir reiSkiamoms emocijoms® (KriStopaité 1965, 269). Emociniy
gamtinio fono paliudijimy liaudiskajame poezijos lauke tikrai netruksta, plg.: Per
berzynaitj, Per alksnynaitj Tai Sviesiai giedriai Saulelé teka (LTR 374/894/).

Taciau, kaip jau sakyta, zmogaus santykis su aplinka kur kas esmingiau atsi-
skleidzia per simbolinj jprasminima pirmiau minéty krastovaizdzio objekty ir jy
pagrindu issikristalizavusig gamtiniy jvaizdziy, motyvy, siuzetiniy situacijy jvairo-
ve dainose. Jy visuma ir sudaro dainiskajj gamtos vaizdavimo kanona, kurj iSpro-
vokavo Simtmecius puoseléta zmogaus bendrysté su gamta, leidusi jsitvirtinti tau-
tosakine vadinamai amzinajai gamtos ir Zzmogaus paralelei. Jos raiskai budingas vie-
nas savitas dainy poetikos bruozas — siekimas net gamtos objektus traktuoti i$
mitinés ritualinés perspektyvos. Siandien ¥ig nuostata galima laikyti klasikiniy (taip
folkloristai vadina senojo klodo dainuojamaja tautosaka) dainy poetikos abécéle.
O tai reiskia, kad dainy mitiné ritualiné vaizduoté, pavyzdziui, jvairius vandens
pavidalus, net tilta ar kelig pasitelkia ne Siaip kasdienei zmogaus veiklai reprezen-
tuoti, o kaip simbolius tradicinés kultiiros ypac aktualintais atvejais — jveikiant
zmogaus gyvenimo cikly (taip pat kalendoriniy mety sezony) sandiras, galincias
palankiau ar maziau sékmingai nulemti tolesnius gyvenimo jvykius. Tai vadina-
mieji ritualiniai péréjimai, virsmai (Gennep 1909), kuriuos dabarties sociologai
interpretuoja kaip taikytas tam tikras taisykles visam gyvenimui — nuo lopsio iki
karsto, arba kaip daznai vaizdingiau pasakoma — jveikiant gyvenimo slenkscius,
zmogui pereinant vis j kita asmeninio gyvenimo tarpsnj. Tai gimtuviy ir jas jpras-
minusiy krik$tyny, iniciacijy (jaunimo brandos patikrinimo apeigy), vedyby ir
vestuviy, laidotuviy ritualai; analogiskai slenks¢iams prilyginami ir mety laiko
sezoniniai kaitos momentai, zemdirbiy kulttry laikyti ypac reikSmingais. Lietuviy
dainuojamosios tautosakos akiratyje ir atsiduria visos $ios, etnology zodziais tariant,
ribinés Zmogaus gyvenimo situacijos, daznai pazymétos ir gamtinio kodo konota-
cijomis. Tarp slenkstiniy jvykiy vyrauja vadinamasis zmogaus gyvenimo vidurio
slenkstis — vedybos su jas jteisinanéio senyjy vestuviy ritualo (ikikriks¢ionisko
laiko) ryskia refleksija, i$ akiy taip pat neisleidziant su mirtimi siejamy trauminiy
patirciy; $i ritualiné gyvenimo sistema gerai pazjstama ir kitoms kultiiroms, tarp
jy — tiek musy kaimynéms, tiek regioniniu atzvilgiu tolesnéms slavy tautoms
(Banbypun 1993, Korosuu, Kpyk 2012 ir kt.).

Sio straipsnio démesio centre esanti ilgaamze laikytina lietuviy daini¥koji gam-
tos ir zmogaus metaistorija (glaudziai susijusi su kulttriniais Seimos, vedyby, san-
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tuokos ir kitais konceptais) ne karta yra apmastyta ir ankstesniyjy karty, ir dabar-
ties etnology’.

Misy temai selektyviai pasirinkti tik kai kurie ryskas lietuvisko gamtovaizdzio
elementai, j kuriuos irgi galima zitréti kaip j svarbius lietuviy kulturai konceptus.
Tai medZiai ir jy zeldynai (miSkas, sodas, trakas ir kt.), vandenys ir jy telkiniai
(juros marios, eZeras, upé, Saltinis ir kt.), akmenys. Ribota straipsnio apimtis vercia
i nuosale stumteléti gyvinijos pasaulj, vaizduojama dainuojamojoje tautosakoje
kaip esantj labai arti Zmogaus ir pabréztinai eksponuojant artimus jo rySius su
pauksciais, neisskiriant ir kity naminiy ir laukiniy padary. Paprastai $i gyvoji gam-
tos dalis aktyviai reiskiasi jvairiose zmogiskose situacijose; vien dél to dainy poe-
tiné gyvinijos traktuoté tikrai nesietina su aptariamo zmogaus ir gamtos sugyve-
nimo paribiais, nors $jsyk ja ir teks apeiti.

Antropomorfinés medzio recepcijos atgarsiai

Kaip liaudies daina konceptualizuoja mums ripimo medziy pasaulio matyma,
straipsnyje bus sprendziama jsitraukus vos kelis medziy vaizdavimo dainiskajame
diskurse aspektus aktualiuose miusy temai kontekstuose. Dainy tekstyne seniai
pastebétas gana daznai pasikartojantis gamtinis démuo vedyby — naujos Seimos
kiirimo — poetinéje versijoje, taip pat kai kuriose kitose dramatiskose Seimai situ-
acijose — mirus Seimos nariui. Pirmuoju atveju uzteks paminéti vos viena kita
iprastg augalinio kodo pagrindu atsiradusia sugretinimy siuzetine situacija ir kartu
kaip bendryjy viety inspiruota dainos kalbéjima: Zalia liepelé — jauna mergelé,
augalas Zydi — merginai laikas tekéti, du qzZuoléliai — du broleliai. Dainose bene
ryskiausiai reflektuojama gamtos ir zmogaus dermés istorija, o $i darna dainiska-
jame kanone ir Siandien nekvestionuojama, suvokiama kaip svarbi baltiskojo pa-
saulévaizdZio bendroji vieta (Stundziené 2014, 94-95). Siaip jau reikia turéti gal-
voje, kad artima zmogaus ir gamtos bendrysté apskritai yra biidinga daugumai
zmoniy bendrijy, gyvenusiy dar ikiraSytiniais laikais ir véliau. Vis délto kaip tik i
gamtojautos jprasminimo tvaruma lietuviy dainose dar XX a. pradzioje krypo kity
kultiiry atstovy zvilgsniai, nes jiems, pavyzdziui, kélé nuostaba, kokie itin ,,skai-
tlingi yra vyry prilyginimai azuolams, o motery — liepoms” (Meulen 1919, 34).
Apie tokig medziy socializacijos raiska is tikryjy biity galima pasakyti dar esmin-
giau: poetinis dainy kanonas tarsi provokuoja mus patikéti, kad medziai tiesiogiai

2 Siomis temomis jau nemazai gilintasi ir straipsnio autorés. Todél §jsyk, ilgameciy tyrimy apibendrinimy pagrin-
dinémis jZvalgomis naudojantis, bus labiau susitelkiama prie visuminio lietuvisko gamtojautos modelio kaip
kultdros koncepto, aprépiancio zmogaus ir gamtos daugiaprasmius rysius, interpretuojant $ig sgveika kaip
sistemine (kanonine) raiska apskritai folklorinéje (ypac¢ dainy) karyboje.
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dalyvauja jauny zmoniy vedyby (ar veikiau kokiame priesvedybiniame) rituale,
plg.: Stok, mergele, Po zalia liepele, O as, jaunas bernelis, Po qgzuoléliu (JLD 536).
Tikrai nieko nauja nebus pasakyta primenant, kad lietuviy, kaip ir latviy dainose
medziy pasaulis neretai suvokiamas pagal seimos modelj: azuolui priskiriamas tévo
vaidmuo, obeliai — motinos, uosiui, berzui (ar kokiam kitam medziui, turin¢iam
gramatinés vyriSkosios giminés pavadinima) — sinaus, brolio, liepai (ar kuriam kitam
medziui, turin¢iam moteriskosios giminés pavadinima) — dukters, sesers (Ruke-Dra-
vina 1986, 5-67, Stundziené 1996b, 38—43, Kursite 1999, 178-206, Reidzane 2015
ir kt.). Tokios antropomorfinés mastysenos relikta — zmogaus tapatinimasi su me-
dziu — lietuviy daina referuoja labai tiesiogiai, kalbédama atviru tekstu, nepalikdama
jokiy metaforiniy uzsklandy, kaip galima spresti i$ toliau pateikiamy keliy pavyz-
dziy-invarianty; ne maziau intriguoja jy panasumo konstravimas archajinés seman-
tikos vaizdu — zmogaus kiino ir medzio iSvaizdos poetiniu sugretinimu, daznai nei-
giamu: gZuolas néra tévelis, Sakos — ne rankelés, lapai — ne Zodeliai, virsiné — ne galve-
lé, Saknys — ne kojelés (LTR 627/322/); O a$ pastojau Po ta liepele, Tariaus, bene
mociuté? (JLD 456); Man uoselis, dauno, Ne broliukas, dauno (LTR 966/19/).
Studijuodami vadinamyjy Seimos dainy korpusa, dainy katalogo karéjai, rem-
damiesi panaSios emocinés biisenos motyvy daznumu, sudarys net atskira temine
varianty grupe ,,Girios medeliai bus téveliai, broliai, seselés” (Miseviciené 1982,
241-244). O stai vestuviniy dainy repertuare, kai pagal paprotine teis¢ ir vestuviy
apeigine tvarka Seimos nariy dalyvavimas yra privalomas, socialiai labiausiai pa-
Zeistai vieniSy nuotaky-naslai¢iy atvejais mitoritualiné vaizduoté j pagalba pasitel-
kia i§ dangaus aukstybiy ,,mitine Seimyna“: saule mociute kraiteliui krauti, ménulj
tévelj dalelei skirti, ZvaigZde seselg vainikui pinti, sietyng brolelj lauku lydéti (V 811).
Dar viena dendrologinio ir zmogiskojo pasauliy sasajy aspekta — nenutrikstamus
jy rysius ir po mirties — bene rysSkiausiai praskleidzia baladziy ir raudy poezija,
jspudingai pasakojanti mitologizuota zmogaus-medzio metamorfoze kaip likiminj
zenkla®. Vélesnés epochos archajinés pasaulézituros gelmése tarpusios medzio ir
zmogaus tapatumo idéjos irgi nenubrauks; ji tik persikels j kita — rasto kulttirai
aktualesnj — literattirinj lygmenj. Nelyginant ir toliau biity gliidinamos senosios
tautosakinés reikSmeés, liudijancios medzio ir poeto tarpusavio priklausomybe: AS —
berzas. Lietuviskas berzas, ISbrides I§ pievy nakties (Sirvys 1984, 36—38); Medziai:

3 Tiek slavams, tiek lietuviams gerai zinoma seimos baladé ,Siunté anyta jaung martele”: anytos prakeikta marti
virsta putinu (liepa), kurj grjizdamas i$ karo jos vyras nukerta, ir tik tada Zmona mirsta i$ tikryjy; kariné-istoriné
daina-balade ,Zalioj girioj, lygioj lankoj” (K 400) — augo gzuolas, po juo — aukso kréslas, jame sedi motina,
verkia ir klausinéja negrjzusio i$ karo sinaus, kam jis pavirtes azuolu, jo zirgas — Siauriniu véju, balnas — akme-
niu, botagas - Zilviciu. Lietuviy raudose svarstoma, kokiu augalo Ziedu mirusieji sugrj$; yra ir daugiau uzuomi-
ny apie galimybe virsti medziu. Antai sutartinése dukté dél savo gyvenimo vargy priekaistauja motinai: Reike,
mociul, mani neauginti, Reike nunesti lazdyny kramely, Reike jmesti lazdyny kramely, — Baciu uzaugus lygi lazdela
Tunkiom Saketém, Zaliais lapeliais. Buciu Zydéjus raudonais Ziedeliais Ir brindais riesutéliais (SIS 1472).
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Jie kaip Zmoneés, jie atsimena, Jie kaip #monés — nepamirsta, Niekad nepamirs! (Zu-
kauskas 1978, 75). Tai akivaizdus folklorinés atminties prasitesimai, radesi i$ Siame
straipsnyje praleidziamos, plac¢iau neeksplikuojamos baltiskos pasaulévokos, Siandien
pasakojancios jspudinga medziy gerbimo istorija apie Sventa, stebuklinga, gydan-
ti, piktasias dvasias atbaidantj medj, turintj ir dar daugiau paskirciy, kuriy pagrin-
du yra susiformavusi jo religiné ir kitos prasmeés®. Uzteks priminti tik paliudytas
lietuviy tikéjimo apie medzio kaip gyvos esybés magines galias, atpazjstamas net
i§ draudimais ir kitaip reglamentuotos zmogaus elgsenos tradicinéje kulttiroje:
medziai esa jaucia skausma, i$ jy kamieno tekas kraujas (plg. eilute i§ Liudviko
Rézos mitologinés dainos: Azuolo kraujs varvédams RD 1 62), dél to draudziama
juos lauzyti, zaloti; negalima kirsti seny ir zaliuojanciy medziy, ypac vaisiniy;
gerai zinota, kokius medzius reikia sodinti sodybose ir kokiy jy aplinkoje geriau
vengti; 1§ medziy (ir kity augaly) augimo buvo pranasaujamas zmogaus likimas;
naudotas senovinis biidas apsaugoti save ir savo gyvulius plakantis ,,gyvenimo
rykste®, arba kitaip vadinama ,,auksine Sakele®, lietuviams Siam tikslui naudojantis
kadagio, berzo Sakele; pomirtinis gyvenimas irgi neatsiejamas nuo medzio — tiké-
ta, kad medziai yra vélés atgailos vieta (Balys 1942). Pastarajj tikéjima jo saulély-
dyje dar irgi mena XIX a. liaudies daina, bet jau tik humoristine forma, kai Sia
tema imta juokauti: Diedo dusia kaip peléda Blindyje tupéjo, O a$ jauna merguzélé
Kito beziuréjau! (JLD 1249). O gyvas medis iki Siol sodinamas prie kapo, nors
anksCiau buvo jprasta statyti medinius paminklus: kryzius, krikstus, ar daryti i$
skirtingos medienos karstus vyrams ir moterims, kaip primena ir XIX a. antrosios
pusés Mazosios Lietuvos daina: IS gzuolélio — Tétuziui kristq IS dritojo medelio, O i$
liepelés — mociuzei grabg IS baltyjy lenteliy (LBr 15 p. 19). Be kita ko, simboliné
medzio gyvybingumo, jo kasmetinj atgimima teigianti idéja isliks net émus staty-
ti akmens (granito) antkapius. Visoje Europoje XIX Simtmetyje iSplitusi mada
kurti akmeninius medzio pavidalo — su nukirstomis Sakomis ir virSine — antkapi-
nius paminklus netruko pasiekti ir Lietuvg.

Grjztant prie dainy sklaidos naujaisiais laikais (folkloro istorijoje tai XIX a.
pabaiga ir ypa¢ XX a. pirmoji pusé¢) madingomis taps naujo stiliaus dainos, visy
pirma romansai, pradzia gave miestiskoje aplinkoje. Be atnaujinto poetinio kano-
no apskritai, $i kuryba prisitrauks ir naujus augalijos jvaizdzius, drauge su lig tol
nematytais, i$ kity Saliy (XV—-XVIII a. laikotarpiu) atveztais medziais ir krumais,
i§ kuriy minétina alyvos, jazminai, kasStonai, dainy kairéjy nusiziaréti i§ naujai
isteigty jiems augavieCiy dvary parkuose, miesto aléjose ir skveruose. Romansy
banga, anuomet tam tikrais atzvilgiais biidama modernesné uz senaja poetine
strategija, i dainuojamaja tradicija jlies jausmus audrinancias intriguojanciomis

4 Atkreipiame skaitytojo démesj, kad straipsnyje nebus uzsiminta apie istorinj, senajai balty religijai pazjstama ,$ventos girai-
tés’, kaip Sventvietés, gerbima, kurio tiesioginiy atgarsiy folklorinéje (ypac dainy) atmintyje jau nerealu aptikti.
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gyvenimiskomis meilés dramomis istorijas, kurios neretai vis dar jsupamos ir j
romantiskai ,,atnaujinta“ gamtos vaizdeliy fona, nors jam jau svetima senoji mito-
ritualiniy konotacijy pridengta vaizdo gelmé. Galétume sakyti, kad ir toliau per
augalus reiskiama lyg ir to paties dainos lyrinio personazo a$ vidiné busena, taciau
dabar apie ja prabyla homo sentimentalis saldoky atspalviy prisodrintu balsu: Tarp
alyvy maciau tavo veidg, Tarp alyvy melsvy ir balty, Tu Sypsojais — man uzgimé mei-
lé Pirmutiniy jaunystés dieny (LTR 3711/158/). Tai visiSkai kita dainy tradicija,
ineSusi i Sig kuryba perdéto jausmingumo, perpildyta tikry ir netikry jtampy ir
kaip tik tuo zavéjusi savo meto jauniausig karta, o prie bendro romantiskai ir daz-
nai kiek egzaltuotai kuriamo pakilaus tono staciai lipte prilipo akj trauke puosnts
bei kvapnis, jau spéjusiy tapti savais alyvy ar kity medziy anuomet egzotiski pa-
vasariniai ziedai. TaCiau negalima nepastebéti kito dalyko — augaliniu kodu ir toliau
reiskiama vidiné biisena, nors pirmenybé atiduodama laikui patrauklesnei — este-
tinés pagavos, grozio inspiruotai emocijai.

O visai baigiant poeting medziy byla nederéty palikti be trumpo komentaro
dar dviejy autentiskos lietuviskos sociokultiirinés geografinés panoramos kompo-
nenty — misko ir sodo. Jdomu, kad viduramziy Vakary literatiroje miskas visy
pirma yra tai, kas rytuose dykuma, tai medzioklés, laukinis, nuotykiy pasaulis, dar
aiSkiau pasakant, miskas tiesiogiai atstovauja laukinei gamtai par excellence (Le Goff
2003, 191, 206-207). Ir i$ karto mums tai ,,suzadina mintj“ apie didele, tamsia ir
klaidzig giria, kurioje pilna laukiniy zvériy ir kuri, nors yra paprastai toli, gali
kelti grésme, t. v. jsivaizduojant ja kaip svetimg ir topofobine teritorijg. Sioks toks
misko laukiniSkumo negatyvas, be pasaky pasaulio, uz¢iuopiamas ir kituose lietu-
viy tautosakos tekstuose, plg. situacinj pasakyma ,,NeSukauk, ¢ia tau ne miskas®
(LKZ 8, 289) arba motyva i§ dainos: Kad uo$velis Zagre taisé, Sauniai mane baré: —
Zentuzi dobiluzi, Ar giruzéj augai? (JLD 224). O ¥tai kurios nors geografinés erdveés
tolumu grindziamos metaforos (tarp jy ir misko jvaizdj naudojant) dainiskajame
diskurse skleidZia liidesio, atsiskyrimo ir nepasiekiamumo jspidj. Sia dainy poe-
tika galéjo veikti ir istorinés patirtys. Kaip teigia medievistai, viduramziais dideli
atstumai, ribos tarp valstybiy btidavo nusakoma ,,tik bendriausiais bruozais, pami-
nint akivaizdzius gamtinius objektus (upe, miska, didelj akmenj)“ (Petrauskas 2001,
757). Vestuviy apeiginéje retorikoje taip pat dar pasitaiko (tiesa, retokai) krasto-
vaizdziu matuojamo nuotolio varianty: Oi, foli toli Mano sena motulé: Uz Simto
myliy, U# juriy mélynyjy, U? Simto myliy, U? gireliy Zaliyjy (CtkDM 261a), nors $ia
poetine formule kuriama visai kita prasmé — tai tik iSplésta erdvés metafora ne-
griztan¢iam laikui pazymeéti®. Tac¢iau daug dazniau miskas lietuviy dainy poetiko-
je gana nuosekliai tapomas Sviesiomis spalvomis; tai tiesiog vieta, j kuria patekes

5  Mitologine erdvés recepcija yra apibendrines Jurijus Lotmanas, atkreipdamas démesj j erdveés vaizdais kuriamas
neerdvines prasmes (Lotman 2004, 236).
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zmogus jauciasi gerai, o toks palankumas pagristai provokuoja Cia jzitiréti lyg
kokiag netiesiogine nuoroda j miska (giria, Sila, traka) kaip j laiminga lietuviui
erdve®, sietina su topofilijos (meilés vietai) reiskiniu’. Jdomu, kad net pokariu
kurtose partizany dainose i$¢jusiajam ginti tévynés i miska ir jam nujauciant, kad
¢ia bus ne tik kovos, bet ir ziities bei kapo vieta, jis neatrodo baugus — tai tik
saugesné savos erdvés zona nei kitos nelengvame kelyje i laisve: AS netikéjau, kad
Zalias misSkas Gali pavirsti mano namais <...>. Bet a$ eisiu per Zalius miskus Ir skin-
siu laisvés kanciy Ziedus (LLD 6 172).

Prieskariu apie lietuviska krastovaizdj rases filosofas Antanas Maceina teigé, jog
Hlietuvio sodyba supo ne sodas, bet miskas®; jis net buvo jsitikings, kad lietuviai
yra ,,misko tauta® todél gamtos ritmas jiems esas ,savas“ ir salygojantis zmoniy
vidaus gyvenimg ir jy karyba (Maceina 1991, 474). Liaudies daina tai grei¢iau
patvirtina nei paneigia. Nors reikia pastebéti, kad miisy dainy sodas nebitinai
reiskia sklypa, kuriame auga vien vaismedziai ir vaiskrimiai, — daznai sodu vadi-
namas ir Siaip jvairiais medziais apsodintas plotas: Einu j sodg, Néra gzuolélio Nei
Zaliosios liepelés® (LBr 15, p. 19); Ei, augo dygo Zalias skrobluzélis Zaliam tévo so-
dely. Fi, uZaugs uzaugs Balti broleliai, Pakirs Zalig skroblelj (LBr 39, p. 28, 40, p. 29);
O ir isdygo liepatélé Tévo zaliam soduzy. O po ta liepa liepatéle Stovéjo tévo dukryté
(RD 1 30). Kita vertus, dainuojamojoje poezijoje kur kas daznesni obely, serben-
ty, ,,grasiy” ir ypac¢ vysniy sodai ($i tradicija greiciausiai bus prisitaikyta i$ slavy
dainy)’. Jau vien i$ cituoty pavyzdziy aiskéja, kad sodas, kaip Seimai priklausanti
erdvé, dainy pasaulyje traktuojamas kaip jaunystés (mergavimo) simbolis — iSteke-
dama dukté iSeina i$ sodo, palieka jj panasiai kaip ruty darzelj'®. Ne pro salj buty
uzsiminti, kad dar nuo viduramziy sodas daugelyje kultiiry siejamas su meile ir
vaisinguma simbolizuojancia topika. Todél neturéty stebinti per lietuviy vestuves
isiterpiantis apeiginis epizodas, kai vadinamajj soda, padaryta puosmena i siaudy
ar eglés sakeliy ir kabinama aukstai vir$ stalo nuotakos namuose, turi i$pirkti jau-

6 Budamas miske dainy Zmogus jauciasi paguostas (Ejau per laukq — Zali ruguciai, Ejau per antrq — Zalia giruzé, —
Ciulba girios pauksteliai, Ramin mano Sirdele JLD 435); jame nebijoma nakvoti: Tris dienas, tris naktis keleliu éjau,
ketvirtq naktele girioj nakvojau (LBr 89); ¢ia smagu $auniai joti ir medzioti: Per Silelj jojau, Silelis skambéjo; Kai uz-
myniau akmenélj, Ugnelé zéréjo (JSD 14), — O kur mudu josiv, Mudu du broleliu? — MedZioti, medzioti | Zaligjq giru-
Ze (JLD 268). Sie ir kone visi girios motyvai paprastai vienaip ar kitaip plétoja vedybine linija.

7 Straipsnio autoreé, kita proga interpretuodama lauky, kaip dirbamos zemés ploty, pievy (lanky) vaizdavima
lietuviy dainy tekstyne, taip pat jZvelgé Sios krastovaizdzio dalies poetinéje traktuotéje reiskiama $ilta emocinj
santykj su paties zmogaus jvaldyta zeme, budingg topofilijai (Stundziené 2014).

8 IS Augusto Leskieno ir Karlo Brugmanno paskelbty dainy ¢ia cituojami fragmentai pateikiami pagal dabartine
rasyba.

9 Istoriniai Saltiniai kalba apie apskritai véelyva sody jveisima lietuviy valstiecio sodyboje, esg ,kieme galéjo aug-
ti vienas kitas vaismedis” (Jurginis 1978, 115); spéjama, kad sodai valstietiskoje aplinkoje bus pasirode ne
anksciau nei XVI a. (Vy3niauskaité 1999, 29).

10 Dainy tradicijoje jprasta sodo jvaizdZio kaip rlty darzo sinoniminé vartosena (Sadauskiené 2010, 139).
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nikio pulkas (VysSniauskaité 2009, 355-357, Vélius 2014, 151-152 ir kt.). Si kul-
turiné sodo su meilés, mergavimo laika ir vaisingumo aliuzija jreikSminancia ritu-
alinio pobudzio simbolika, matyt, ir pasiliks jamzinta vien senosiose dainose (Kai
jus sodo nederésta, Kurgi marcig jus padésta? LTt 1 387). Tuo tarpu vaismedziy
sodas dabarties autorinéje kiiryboje jau neisvengiamai tolsta nuo buvusiy jo ritua-
lizuoty prasmiy. Net tradicing kulttira gerai iSmaniusio poeto Marcelijaus Marti-
naicio poezijoje jis dazniau asocijuojasi su siaip maloniai zmogy nuteikiancia ,,iks-
minga, Seséliuota vieta po medziu® (Daujotyté 2013, 330).

Apeiginés vandeny ir akmens prasmes

Apie vandenj kulttirinéje plotméje paprastai mastoma i mitologinés perspekty-
vos — vanduo laikomas pirmine, amzinaja stichija, egzistavusia iki pasaulio sukiiri-
mo akto, jis esas pirminis elementas apskritai; dél to daugeliui kulttury jis greiciau
yra abstraktus mitologizuotas vandens Saltinis nei kokia reali geografiné jo versija
(Bunorpamosa 2007, 50-51). Kaip tik tokio traktavimo idealiu pavyzdziu lietuviy
dainy tradicijoje galéty biiti tarp neva nominuoty vandens telkiniy ypatingu papli-
timu ir kiek paslaptingu poetiniu statusu iSsiskiriantis dunojaus jvaizdis. Lietuviy
dainy poetikos tyrimuose buvo linkstama jo dazna vartosena subendrinti su Duno-
jumi — vienos didziausios Europoje upés, kuri teka net per aStuonias Salis ir prie
kurios kadaise tariamai galéje gyventi ir lietuviai, vardu (Basanavicius 1884, 344345,
347). Vis délto Sio jvaizdzio reikSmeés versija buvo pakoreguota atkreipus démes;j j
jo perkeltines prasmes. Kaip teigia Antanas Juska, savoka dunojus zymi ezero ar
upés gelme, Oskaras Kolbergas taip pat neabejojo, kad dainy dunojus esas ,,visokio
vandens masé: didziulis pradas, ezeras, marios” — Sias konotacijas véliau patvirtino
ir hidronimika (Vanagas 1966, 173—182). Lietuviy kalbos akademinis zodynas du-
najaus, dunojaus reikSme irgi teikia kaip didelj vandenj; zinomas ir dunas reikSme
»gilus® (LKZ 2, 852, 860). Siandien lietuviskoji vandens samprata, apimanti ir
tautosakine bei mitologine versijas (tik nejtraukus dainuojamosios tautosakos), jau
yra apibendrinta kulttiriniy koncepty lygmeniu (Smetona 2017, 65-85). Tuo tarpu
gausi, kartu itin vienakrypté vandens telkiniy ar su vandens reiskiniais siejama
simbolika (juriy mariy, Saltinio, upés, ezero, dunojaus, Sulinio, taip pat lietaus ar
rasos) labai naturaliai jsiterpia j dainy poetiniy zenkly sistema su viena — vedybine
(ypa¢ merginos tekéjimo atvejais) reikSme ir jai budinga prislaptinta, bet vis tiek
lengvai numanoma erotine vaisingumo konotacija. Visuminiame dainy tekstyne si
simbolika sudaro nedaloma semantinj vienj, zymintj gyvybés ir vaisingumo prada,
vienaip ar kitaip siejama pirmuciausia su moterimi. Todél siuzetines dainy situaci-
jas eiti prie dunojaus, panirti j jj (skesti merginai ar jos mergautiniams atributams:
vainikui, ziedui), plaukti per jj j kitq krantq, vaikstinéti mergelei prie jo ar atlikti kokj
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kita veiksma daznai reiskia vis ta patj — jauny zmoniy socialinio statuso keitima su
Siuo atveju neiSvengiamai jj lydincia erotine vaisingumo konotacija. Misy laikais
§i dainy vandens vaizdy prasmé jau daznai nebeatsekama, nors mitai apie pasaulio
atsiradima i$ vandens ir neuzmirsti. O kalbéjimas vandens sémimo, plaukimy, sken-
dimy ir dar kitokiais su vandeniu susijusiais simboliniais veiksmais jprastas dauge-
lyje poetiniy tradicijy, kuriy geografiniai masteliai isties jspudingi, rodantys, kad
minéti motyvai yra apkeliave beveik visa Europa, ypac¢ gerai pazjstami slavy krasty
centrinés ir rytinés jos dalies (j rytus nuo Balkany) liaudies dainy karyboje. Taigi
vandeny simbolika — tarpkultiirinis reiskinys. ISsamesni vandeny konotacijy komen-
tarai vesty j Sio straipsnio rémuose sunkiai aprépiamas akvatinés simbolikos erdves,
kuriose mitoritualinés vaizduotés kuriamas vandens naratyvas lietuviy dainose ne
kartg ir interpretuotas Cia rasancios. Primintina nebent pagrindiné bendra isvada:
dainy siuzetiniy situacijy (poetiniy formuliy, bendryjy viety) jvairové stereotipiskai
pazenklinta misy aptartu tuo paciu semantiniu akcentu. Specialiai eliminavus i§
lietuviy dainy jvairius hidrolekseminius derinius ir, atsizvelgus i jy potekste, mé-
ginant juos suregistruoti, ima vertis ir vienodos jy semantikos vaizdas. Ji sudaro
budingiausios dainy formulés (dél glaustumo cia adaptuotos): rankas mazgoti, bur-
nele prausti, vandenj semti, zirgelj girdyti, Zlugtq zlugti, laive sédéti, laivu plaukti, kel-
tis per vandenj | kitg krantq, tiltq statyti, Zuveles gaudyti, nerti j vandenj, nuskesti
(mergelei ar jos mergautiniams zenklams: vainikui, Ziedui, taip pat berneliui, jo kepu-
rei) ir dar kitos situacijos. Kone visais atvejais $iy stereotipiniy formuliy konotacija
labai panasi ir, kaip rodo $iy motyvy tolesné plétoté, zymi jaunystés pabaigg, Zzmo-
gaus socialinio statuso pasikeitima Seimoje ir bendruomenéje. Vestuvinio turinio
akvatiné simbolika laikoma tipologine mitinio apeiginio mastymo universalija liau-
dies karyboje'’. Tik iSoriskai labai marga vandens poetika (turint galvoje ir Sjkart
placiau neeksplikuota lietaus ir rasos jvaizdziais kuriama ta pacia semantika, plg.:
lietus lynojo, rasa rasojo, o mudu abudu — prie eZerélio (variantuose — margoj loveléj)
(D1463) savo vidiniu — simboliniy reik$miy — turiniu i$ tikryjy sukimba j vientisa
dainiskajj vedyby ir vandens (meta)naratyva. Ko gero, kiek netiesiogiai jis uzkabi-
na ir istorinius reliktus i$ Siandien aktyviai rekonstruojamy balty Sventvieciy, kurios
misy protéviy turétos ir praktikuotos iSimtinai gamtos aplinkoje. Pastaryjy mety
archeologiniais tyrimais grindziama Sventvieciy klasifikacija rodo, jog vienai Sven-
tvietei (alkui) galéjo priklausyti keliy gamtiniy objekty deriniai, pavyzdziui: kalnas +
Saltinis; giria + akmuo; alkakalnis + akmuo + Saltinis ir pan. Kitaip sakant, $vent-
vietés, o ypac jy mitoritualiné erdvé visada sieta su medziais, akmenimis, aukStomis

11 Tai liudija net kai kurie empiriniai duomenys; pavyzdziui, Norbertas Velius, analizuodamas lietuviy dainose mi-
nétos topikos vestuvine aliuzija persmelktg vandens kodg ir remdamasis Liaudies dainy katalogu, su lidliuojan-
¢iy jariy mariy, giliy dunojéliy ir nemunéliy, sraujy upiy ir placiy eZeréliy motyvais suskaiciavo vestuviniy dainy
repertuare daugiau kaip 120 dainy, kurios sudaro per $esis procentus visy vestuviniy dainy (Vélius 2014, 106).
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vietomis ir — vandeniu (Vaitkevi¢ius 2003, 28,181). Idomu, kad liaudies dainos irgi
uzsimena apie tokias vietas, tik vél, kaip ir anksCiau apzvelgtuose vandens motyvuo-
se, su tuo paciu jo prasminiu metaforinés kalbos kodu: Ei, ant kalno Zalia liepa! Po
ta liepa, po Zaligja, Salts Saltinélis, Gilus dunojélis (jame mergelés vainikas skesta) (JLD
662). Visiskai tikétina, kad j lietuviy dainy motyvus bus prasismelkusi refleksija,
atsklindanti i$ senyjy tikéjimy ir atlikinéty religiniy ceremonijy prie vandens Saltiniy
patirties, Siandien mums siuncia zinig apie kadaise vykusius jauny zmoniy susitikimus,
tarp juy ir ritualinés paskirties, — santuokinius, gyvybés tasa laiduojancius.
Nebitina daug aiskinti, kad tautosakiné zmogaus ir gamtovaizdzio sambivio
interpretacija savaime jtraukia ir ,,geologinio objekto” — akmens tema. Nepreten-
duojant j nuodugnesnj akmens vaidmenj tradicinéje kultiroje apraSyma, bus tel-
kiamasi i jo status quo ne vien aptartose zmogaus gyvenimo ribinése situacijose,
kuriomis folklorinis jo paveikslas toli grazu tuo nesibaigia. ,,Akmens, kaip ir van-
dens, mitologiné prasmé ambivalentiska: jis siejamas ir su zeme, pozemiu, ir su
dangumi; ir su gyvybe, vaisingumu, derlingumu, ir su mirtimi; ir su moteriskuo-
ju, ir su vyriskuoju pradu; ir su naikinanciomis, ir su gydanc¢iomis galiomis® (Veé-
lius 1987, 68). IS pasakojamosios tautosakos gerai pazjstama vadinamojo gyvojo
akmens mitologizuota recepcija. Lietuviy padavimuose akmenims priskiriami gyvai
butybei budingos elgsenos pozymiai (antropologinis matmuo), ypa¢ pabréziamas
akmeny judéjimas — jie esa vaiksto, bendrauja, eina vienas prie kito, o sustoja, tik
gave varda. Beje, pasak padavimy, vardai akmenims kartais duodami i$ baimeés,
kad jie judédami nesusidurty, nes tada, kaip tikima, istikty ,,pasaulio pabaiga®;
netgi teigiama, kad akmenys vaikscioje tol, kol Zemé buvusi nesventinta; panasiai
skelbia ir lietuviy mitologinés sakmés — esa velniai nebesirodg tarp Zmoniy atéjus
kriks¢ionybei ir émus Sventinti Zeme; akmenims svarbus zmoniy pozitris i juos:
keikiami dél ko nors, jie gali netikétai persikelti j kita vieta; be to, akmenys, kaip
ir zmonés, jaucia baime (pl. zr. Cryrmxene 2016, 282). PrieSingai nei dainiskosios
medziy antropomorfinés sampratos atveju, kai nuolat deklaruojamas Zmogaus sie-
kis prilygti medzio gyvybingajai prigimciai, zmogaus ir akmens metamorfozé su-
vokiama kaip bausmé: kuo nors prasikalte zmonés, kam nors juos prakeikus, pa-
ver¢iami akmenimis. Tokie nelaimingi pavertimai daznai iStinka vestuvininkus
pereinamuoju, mitoritualinés samonés traktuojamu pavojingu vedyby ritualo metu —
besituokian¢iyjy porai ir jy palydai vykstant j jungtuves, esant kelyje i bazny¢ia,
jiems pazeidus kokias nors privalomas elgesio normas; tévai, pavyzdziui, prakeikia
savo vaikus, iSvykusius tuoktis be jy sutikimo, palaiminimo ar kitokio nederamo
elgesio. Dél to kai kurie akmenys ir i$ jy suverstos kriisnys lig Siol vadinami Ves-
tuviy (Svotbos), Mergos vardais. Zemaiciai visus su zmogifka kilme siejamus dide-
lius zemés riedulius vadina stabakuliais (stabo akmenimis), juos zmonés gerbé ir
lanké. Misy démesj nori nenori patraukia aukstai¢iy pasakojamojoje tradicijoje
zinomas padavimas apie gyvy akmeny Moky Seima, kuri plaukia per upe (ezera),
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zmona liepia vyrui neatsigrezti, o kai Sis, trecig karta klausdamas, ar zmona tikrai
plaukia, atsigrezia — Zmona nuskesta, o vyras su vaikais amziams lieka jos laukti
ant kranto (Kerbelyté 1973, 16; placiau zr. Kerbelyté 2011, 284-311). Dar viena
folklorinj akmeny sugyvinimo aspekta atskleidzia jiems priskiriamos augalinio kodo
savybés (Dai kas auga be Sakneliy? — Akmuo auga be Sakneliy LTR 708/59/). Nors,
kaip atrodo, $i zaidybiné taktika dazniau naudojama kuriant poetines nejmanomo
dalyko poetines formules, zinomas ne vien i$ dainy, bet ir patarliy, uzkalbéjimy: —
O kada sugrjsim I§ vengryjy femés? — Kai idygs kuolatiai, Zels ir akmenadiai, Ant
jury medaciai (RD 1 11); Atiduos skolg, kada akmuo Zydés (LTt 5 4062); gydant
nuo gyvatés jgélimo: Akmo ba Sakny, papartis ba Ziedo, paukstis ba pieno. Par Jézy,
Kristaus vardy, tagul Sitas vaikas sugyija! (LU 8). Tuo tarpu dalies uzkalbéjimy (taip
pat ir dainy) tekstuose neretai disponuojama ir regimuoju, tikrovisku akmens, kaip
negyvo, nejudruma stabiliai islaikanc¢io gamtinio objekto, buviu, pavyzdziui, uz-
kalbétojas stabdydamas kraujo tekéjima tiesiog liepia, jsako: Tegul sustoja Sito zZmo-
gaus kraujas akmeniu! (LU 1023). Vienu seniausiu uzraSytu $io tipo malda-uzkal-
béjimu laikytinas giriniam piemeny dievui Ganikliui skirto ritualo metu, kai aukos
buvo deginamos ant didelio tam reikalui parinkto akmens, sakytas tekstas, dar
XVI a. paliudytas istoriko Motiejaus Strijkovskio'.

Priminta ritualiné aplinka su akmens kontekstais graziai prasiskleidzia archeo-
logo Vykinto Vaitkeviciaus sudarytuose senyjy Lietuvos Sventvieciy, tarp jy ir su
akmenimis, kataloguose (Vaitkevic¢ius 1998, 2006 ir kt.). Jy autorius apibendrina
akmenims rodyta didele Zmoniy pagarbg, iskeldamas $ventyjy akmeny sasajas su
Velnio ir Perkiino pasireiskimo erdve, taip pat su derlumu, vaisingumu ir tikéjimais,
kad akmeny jdubimuose kaupiasi nepaprastas — gydantis vanduo. Jis pastebi, kad
SventvieCiy akmenys esti ir ypatinga vieta, zyminti ir net sujungianti $j ir ana —
mirusiyjy ir gyvyjuy pasaulius, pozemj ir dangaus erdves, taip pat mazinanti atskir-
tj tarp dievy ir zmoniy. Patys akmenys sakralizuoti pagal jvairius jy pozymius,
ypac jy dydj, forma — pagal tai ir pavadinti stalais, sostais, kréslais, lovomis ir
sieti su dievybiy vardais"’; akmeny $ventvieciy katalogy kuréjui atrodé svarbu j

12 M. Strijkovskio pacituotas formulinis uzkeikimo tekstas: ,Kaip tas akmuo kietas, nebylus ir nejudrus, taip, o
Dieve masy Ganikli, vilkai ir visi kiti pléSrinai tegu negali pajudéti ir padaryti Zalos masy gyvuliams, tau glo-
boti pavestiems [Jak ten kamien twardy, niemy i nieruszajacy sie, tak tez, o Dziewie musu Goniglis! wilcy i
wszyscy drapiezni zwierze niechaj sie nie moga ruszy¢, aby bydtu naszemu, twojej obronie zlconemu, szkodzi¢
nie mogli] (BRMS 2001, 513, 547).

13 IS prieskario archeologo Petro Tarasenkos pasakojimo apie jo 1933 m. Dusety valsciuje pastebéty Balio Klibo
Zemeéje stiksantj didelj akmenj - raudono granito keturkampe uola su labai lygiu, bet trapiu pavirsiumi, tarsi
tokiu bty tapes nuo deginimo. Lauko Seimininkas jam aiskines, kodél akmuo vadinamas Laumiy stalu — se-
novéje deivés Laumeés ant jo ugnj kdrendavusios ir sau valgius virdavusios. O per Sekmines Zmonés prie jo
Svesdave pavasariniy lauko darby pabaigg linksmai puotaudami. Klibo senelio prisiminimu, karta kazkas nu-
vertes nuo akmens atkimstg alaus bosa, o puotos dalyvj, noréjusj sulaikyti bosa, sudraudes ten buves senis:
,Neliesk, tai Laumiy dalial” Taip visas alus i$ boso ir isbéges (Tarasenka 1934, 48).
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atskira grupe iSskirti dubenétuosius akmenis, t. y. su duobelémis pavirsiuje, j kita
pateko vadinamieji péduotieji akmenys su neva zmoniy, gyviny ir dievybiy jspaus-
tomis pédomis; akmens $ventumas lietuviskame krastovaizdyje akylaus jo stebé-
tojo motyvuojamas zvalgantis dar i$ kity mitinés pasaulévokos perspektyvy, ne-
patekusiy j musy Sia glaustai apmesta santrauka (Vaitkevicius 1998, 33—46). Taciau
net ir $i nuodugniau musy nepristatyta ikikriks¢ioniskojo laiko sakralioji akmens
pusé leidzia kelti klausima: ar senosios zmogaus religinés patirtys akmens atzvil-
giu kaip nors (ne)koreliuoja su vélesne kriks¢ioniskaja jo samprata? Uzbégant uz
akiy atsakymui i$ anksc¢iau paskelbtos detalesnés misy analizés, dabar uztekty
pacituoti Sventajame Raste pateikta apastalo Petro vardu rasyta laiska, kuriame
kvieciama zengti ,,prie jo, gyvojo akmens, tiesa, zmoniy atmesto, bet Dievo is-
rinkto, brangaus®, — taip raginant pazinti Jézy Kristy, Dievo Stuiny, kuris toliau
prilyginamas kriksc¢ioniskojo pasaulio kertiniam akmeniui (Naujasis Testamentas
1990, 284). Zvelgiant lokaliau, galima tik stebétis, kaip dievikumo aureole ap-
gaubiami ir kai kurie Lietuvos lauky akmenys (panaSus procesas vyko ir kituose
pasaulio krastuose), dar XVII a. sieti su liaudiskomis legendomis, pasakojanciomis
apie Svenciausiosios Mergelés Marijos pasirodymus biitent ant akmens. Iki dabar
tokius 8iy stebuklingy jvykiy nebylius liudytojus — Sventus akmenis galima pa-
matyti jmtrytus bazny¢iy pamatuose. Kaip jspudingg istorija turincio ir $ventu
lig Siol laikomo akmens atvejj parakriksc¢ioniskojo pasaulévaizdzio'* versijoje ga-
lima nurodyti akmenj, jkomponuota j Gelvony (Sirvinty r.) koply¢ios altoriaus
pagrindg. O kur dar garsusis Mergelés Marijos akmuo, stiiksantis Siluvos koply-
Cios viduje, kurj tikintieji aplink jj eidami keliais buciuoja ir Siandien, tikédamie-
si iSmelsti Dievo maloniy (pl. zr. Crymmxkene 2016, 287-289). Vien tai leidzia
konstatuoti, jog akmens $ventumas niekur nedinges, jei galime stebéti kaip dina-
miskai ir lyg savaime jis jsisieja i kriks¢ioniskos kultiros klodus, prasiskverbdamas
i juos, tik dabar jau prisipildes naujy prasmiy.

Nesipleciant j rimtesnius pasvarstymus, kaip istoriné dainos atmintis yra fiksa-
vusi kurias nors akmens kaip ribozenklio tarp $io ir anapusinio pasauliy prasmes,
atkreipsime démesj labiau j netiesioginj Sios plotmés pasireiskima, pateikdami
viena kitg jo nuoroda. Tinkamais Siuo atveju pavyzdziais galéty buti dainy poeti-
nés formulés sédéti ant akmens, guléti prie (ant) akmens. Sie pasakymai laikytini
lietuviy liaudies poezijos bendrgja vieta, kuri kone visuomet signalizuoja dainos
kalbanciojo buvima ribinéje situacijoje — jauciant artéjancig didele nelaime, siel-
varto akimirkas, iSgyvenant artimyjy mirtj ar jos nuojauta — su nuoroda j anapu-
sinj pasaulj. Tai su mirtimi siejamo péréjimo ritualo dvasia jprasminta ir akmens
simboliu pazenklinta ribiné buisena: as atsisédau ant akmenélio ir atsidusau, Dievu-

14 Lietuviy kultaros, mitologijos tyréjas Vytautas Alisauskas ,parakrikscioniskuoju pasaulévaizdziu” jvardija pago-
niskos kultdros elementy perprasminimus kriks¢ioniskais laikais (BRMR 2016, 13).
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li mano, reiks man j karg joti; prie akmenio lygiam lauke stovi Zirgas pabalnotas, guli
kareivis sukapotas; mergelé sés ant akmenaicio Salia liepaités, raudos savo bernelio; o
ir pamaté seselg vidury jury mareliy uz akmenéliy sédincig, su lydekélém kalbancig
(t. y. mirusia). Kaip gerai zinoma, senyjy bendrijy tradicijose vestuviy ir laidotu-
viy emociné atmosfera esti labai panasiai graudi ir panasiai dramatiska, todél jau-
ny Zmoniy sédéjimas ant akmens gali turéti ir uZsléptas vedybines konotacijas. Stai
vienas Sios jdomios semantikos lietuviy dainy motyvas: mergelé sédi mariose ant
akmens su pakrypusiu j Song vainikéliu, bernelis — su pakrypusia j Song kepure, bet,
kaip rodo tolesnis tekstas, pataisyti Siuos simbolinius zenklus, t. y. teisingai juos
atkreipti, gali tik jie patys, o ne i$vardijami kiti jy Seimos nariai (tévas, motina,
brolis, sesuo). Tai gerokai praplecia aptariama akmens konotacijy lauka, nes tokio
pobiudzio vandens ir akmens jungtis simbolizuoja ne tik vedybinius, bet ir priesve-
dybinius seksualinés meilés rysius (3aspsmosa 2015, 130-131), be kita ko, pazei-
dziancius tradicinés moralés nuostatas.

Apibendrinamosios pastabos

Straipsnyije, zvelgiant i§ hermeneutiniy pozicijy ir remiantis lietuviy folklorui
budinga krastovaizdzio folklorine simbolizacija, dar karta persvarstytos ilgaamzio
bendruomenés ir gamtos solidarumo apraiskos. Akiratyje buvo mazoji bendruo-
mené — Seima ir jos tiesioginis santykis su gyvenamgja gamtine aplinka. Selekty-
viai pasirinkty pagrindiniy gamtovaizdzio komponenty — medziy, vandeny, akme-
ny — ryski ritualiné dominanté folkloro tekstynuose leidzia juos ir siandien trak-
tuoti kaip tam tikras butent folklorinéje atmintyje iSsaugotas kultiirines vertybes.
Gali net keistokai atrodyti, jog kaip tik vadinamieji ritualiniai péréjimai ir jy
kontekstuose vaizduojamy vieSyjy Seimos gyvenimo jvykiy (vedyby, mirties)
refleksija dainuojamojoje poezijoje sudaré palankias prielaidas pasigilinti j gam-
tovaizdj jprasminusias bendrasias vietas. Taciau iS Sios perspektyvos stebétos gam-
tovaizdzio siuzetinés situacijos atskleidé ne tik mitopoetiskai grindziama gamto-
jauta, bet ir vaizduojamy gamtos objekty skirtinga, o kartu ir savaip panasy jy
isimbolinimg. Antai senajame klasikiniy dainy sluoksnyje poetinis medziy nara-
tyvas yra prisodrintas zmogaus tapatinimosi su medziu (tapatybé reiskiama per
Seimos linija) idéjy, metamorfoziy ar dar kitaip plétojamy jy tarpusavio priklau-
somybés motyvy, o poetiné zmogaus ir medzio paralelé véliau lydés ir poety
ktryba. Neatsitiktinai ir dainy miskas regimas kaip itin artima ir sava erdvé,
skirtingai nuo sodo, turincio jau kiek kitokiy konotacijy, tarp jy ir vaisingumo.
Siuo atzvilgiu dar jspidingesnio turinio yra tautosakiné jvairiy vandens pavidaly
simbolika, sutelkusi visa apimancio atgimimo, atsinaujinimo, neisskiriant ir vai-
singumo, gyvybés tasa laiduojanciy prasmiy spektra. Nors lietuviskoji tautosaki-
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né vandens mitologiné interpretacija ir néra saistoma iSimtinai vietiniy tradicijy,
ji veikiau tik darniai jsikomponuoja j tarpkulttrinj akvatinés simbolikos fonda.
Nepaisant to, buvimo prie vandens, skendimy jo gelmése topika lietuviy dainuoja-
mojoje tautosakoje yra beveik nepakei¢iamas instrumentas meilés (vedyby) aktui
iprasminti mitoritualine dvasia. I$ dalies prie apzvelgtos medzio ir vandens folklo-
rinés recepcijos Slietysi ir liaudies kuryboje nuosekliai reflektuojama mitologizuo-
ta gyvojo akmens istorija. Akmens sugyvinimas deklaruojamas priskiriant jam gy-
vos biitybés savybes. Ir prieSingai — gali biiti mitologizuojamas akmens negyvumas
(nejudrumo busena), kai nusikalte esamai moralei Zzmonés paverciami akmenimis.
Svarstyta ir placiai paplitusi akmens kaip ribozenklio tarp Sio ir ano pasauliy mi-
tologema, apstu ir kity su mirties ir pomirtinio gyvenimo mitiniu suvokimu susi-
jusiy atgarsiy. Atkreiptas démesys, kad ikikriks¢ioniskoji akmens sakralumo isto-
rija nenutritko ir kriks¢ioniskosios kultiiros salygomis.

Taigi pasirinkta kraStovaizdiné prieiga leido stebéti ne vien tai, kaip paskiri
gamtos objektai folklorinéje aplinkoje mitologizuojami ar kokias savarankiskas
konotacijas kiekvienam iS jy jteigé poetiné dainy vaizduoté, bet ir padéjo geriau
suvokti subendrinta antropomorfinj gamtos vaizda folklore, kai skirtingy gamto-
vaizdzio komponenty prasmés tarsi savaime susilydo j sinergiskai veikiancig tvirta
ju sanglauda. O kultarinés patirtys zmogaus, Simtmecius gyvenusio uzdaroje er-
dvéje — Seimos ir gamtos aplinkoje, giliai jsispaudusios klasikiniame folklore ne
tik teigia amzingja Zmogaus buties ir gamtos sambtvio idéja, bet ir atitinka gam-
tojautos kaip pamatinés dvasinés vertybés poreikj. Intensyvi aptarty ritualizuotos
savimonés vaizdy jtaiga neleidzia abejoti, jog gamtos ir zmogaus (Seimos) santykiams
liaudies poezijos kanone akivaizdziai teikiama normatyviné verté, o pats folklorinis
bendruomenés (Seimos) ir gamtos solidarumas lengvai iSauga iki bendrazmogisky,
tarp jy — ir nacionaliniy, kultairos vertybiy statuso.
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Lithuanian Cultural Landscape
in Folklore from the Perspective of Values

Summary

In the article, the contemporary human being’s search for values is primarily linked to
the folkloristic reflection of Lithuanian cultural landscape. Following the framework of
hermeneutics and based on the folkloristic symbolism of landscape in Lithuanian folklore
(mainly in the oldest layer of folk songs), the manifestations of a long-lasting solidarity
between community and nature are discussed. The focus has been placed on the small
community — the family and its immediate relationship with the surrounding nature. In
the introductory part of the article, the notion of ritualism is discussed which is based on
the universally acknowledged concept of the rites of passage (les rites de passage). Within
the context of this concept, the depiction of the public events of family life (the rituals
of marriage and death) constituted a solid premise for the investigation of the so-called
common places (loci communes) in Lithuanian folk poetry, which in this regard are usu-
ally represented by landscape-related narrative segments and symbolism. Folkloristic in-
terpretations of the prominent elements of Lithuanian landscape (trees, water, stones) have
been selected for the investigation. The introduction also reveals the importance of a
family over an individual in the exploration of a human being’s relationship with the
surrounding nature. The first part of the article ‘The Reflections of Anthropomorphic
Reception of Trees’ asserts that in the folk songs marked by archaic stylistics, the poetic
narrative of trees contains abundant mythopoetic allusions to the constant identification
of a human being (usually, a family member) with a tree, as well as other metamorphoses
and motifs which attest their mutual dependence. This poetic tradition influences the po-
etry created by individual authors to this day. The article briefly introduces the meaning
of a tree in the world of ancient Lithuanian beliefs and customs and notices the major
changes in the purpose of the image of a tree in the late tradition of romances. The second
part of the article analyses the long-term trajectories of mythopoetic depiction of water
and stones in folklore. It is well known that any traditional culture has accumulated a wide
range of meanings which pertain to different forms of water and connote rebirth, renewal,
as well as fertility and life. Therefore when the article emphasizes the tropes of being near
water, drowning in watery depths, which through the lens of myth and ritual embody the
act of love (marriage) in Lithuanian singing folklore, it should be noted that this variation
of meaning found in Lithuanian folklore constitutes an organic part of the whole of inter-
national aquatic symbolism. The mythicised story of a live stone as reflected in folklore
could be partially associated with the folkloristic reception of trees and water. Animation
of a stone is revealed through the attribution of the qualities of a live being to a stone (in
the legends, they move, communicate with each other, live in families). Contrarily, the
lifelessness (immobile state) of a stone is mythicised in cases where people who deviate
from moral laws are turned into stones. The mythologem of a stone as the landmark sig-
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nifying the boundary between this and the other world, as well as the association of stones
with sacrality and sacred places visited by deities, is widespread. It is ascertained that the
narrative of the sacrality of stones did not cease in the period of Christianity.

Therefore, the landscape approach applied in this study provided a possibility to observe
how, in folklore, the meanings of different components of landscape organically combine
into a cohesive union which operates on the principles of synergy. A conclusion may be
drawn that folklore unequivocally asserts the idea of a continuous coexistence of a human
being and nature and exalts the perception of nature as an essential spiritual value.

KEYWORDS: landscape, folklore, family, song, tree, water, stone, value
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