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WPROWADZENIE

1. Wiara w nahs i sad w $wiecie islamu

Islam sakralizuje, jak wiadomo wszystkie aspekty zycia cztowieka, dostrzega-
jac we wszystkich przejawach zycia na Ziemi Boska interwencje i Boski zamyst.
Tak jest z ludzkimi czynami, a takze przestrzenia i czasem!. Sacrum, rozumiane
w tym przypadku zgodnie z koncepcja Mircei Eliadego, przenika caty swiat. W
niniejszym tekscie chcialbym zaprezentowa¢ muzulmanskie wierzenia dotycza-
ce jednego z aspektow czasu Swietego w Swietle tradycyjnej religijnosci Tatarow
polsko-litewskich.

Punktem wyjscia beda wierzenia dotyczace dobrego i ztego czasu, a zatem
skoncentruje si¢ na godzinach, dniach i miesigcach tzw. niechsiowych. Stosowany
przez Tataréw termin nieché pochodzi od arabskiego terminu nakhs, czyli , ciemna
sprawa” (al-amr al-muzlim), przeciwienstwo szczescia (didd as-sad)?. Najczes-
ciej nahs jest rozumiany jako ,zly omen”, znajdujac sig¢ na pograniczu islamu ofi-
gjalnego i ludowego. W podobny sposoéb traktowane jest to wierzenie w krajach
muzulmanskiego ,heartlandu”. Interesujacym zrodtem dla jego poznania jest np.
dzieto stynnego arabskiego ,czarownika”, ale i uczonego muzutmanskiego, Ah-
mada Ibn Alego al-Buniego (zm. 1225) ,Szams al-ma’arif al-kubra” [Wielkie storice
wiedzy], gdzie tym zagadnieniem autor zajmuje si¢ juz na samym poczatku pracy,
by¢ moze ze wzgledu na znaczenie tych przesadéw dla zwyktych ludzi. Tytut
jednego z rozdzialéw poswieconych ,ztym godzinom” wyraznie wskazuje na
wspomniang wyzej dychotomie: , Fasl fi zikr al-aukat as-sa’ida wa-an-nahisa wa-

sa’atiha wa-ma-juwafik minha li-al-chajr wa-asz-szarr” [Rozdziat o szczesliwych i

Na temat sakralizacji czasu w kulturze islamu por. np. Dziekan M. M. Czas || Dzickan M. M.
Symbolika arabsko-muzulmanska. Warszawa, 1997; Gardet L. Poglady muzutmanéw na czas
i histori¢ // Zajgczkowski A. (red.) Czas w kulturze. Warszawa, 1987, s. 151-204; Machut-
Mendecka E. Swiat tradycji arabskiej. Warszawa, 2005, rozdz. 5: Czas czlowieka i kultury.

2 Al-Firuzabadi. Al-Kamus al-muhit. Bejrut, 1999. T. 2, s. 394.
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pechowych czasach, o godzinach i jakie dobro i jakie zto sie z nimi wiaza]. Al-Buni
w taki sposéb zachwala pozytek ptynacy z tej wiedzy: ,Wiedz, ze kto zna czas
dobry i zty dla rozmaitych czynnosci, ten osiagnie swoj cel w kazdej dziedzinie, to
jest bowiem podstawa wiedzy i jej wrota, ktore nalezy przekroczy¢. Tutaj ukaza-
fem ci, co ludzie méwia na ten temat, aby oszczedzi¢ ci pracy”3. Na koniecznos¢
zwracania uwagi na polozenie Stonca i Ksiezyca w celu uniknigcia nahsu zwraca
uwage takze (Pseudo-)Al-Madzriti (zm. 1007) w przypisywanej mu pracy ,, Ghajat
al-hakim” [Cel medrca], znanym jako Picatrix*. Ttem dla rozwazan o pechowych i
szczesliwych dniach i godzinach sg w zwiazku z tym przede wszystkim wierzenia
rozpowszechnione na Bliskim Wschodzie, by¢ moze bedace adaptacja rozmaitych
pogladow starozytnych Grekow i Hindusow.

Oto poczatek fragmentu o poniedziatku z dzieta Al-Buniego, ktory ukaze cha-
rakter wierzenia: ,Godzina pierwsza nalezy do Storica — czyn w niej wszystko dla
mitosci i akceptacji; to dobry czas, aby udac si¢ do krolow i sultandéw, wtedy tez
warto zalozy¢ nowy strdj. Godzina druga nalezy do Wenus i jest to godzina prze-
kleta — nie réb wtedy czegokolwiek. Godzina trzecia nalezy do Merkurego — jedz
wtedy w podrdz, pisz mitosne listy itp. Godzina czwarta nalezy do Ksiezyca — nie
sprzedawaj wtedy ani nie kupuj niczego i do niczego sie nie przygotowu;j”>. Lek-
tura tego tekstu wyraznie wskazuje na astrologiczne korzenie przekonan o nahsie:
Al-Buni charakteryzuje dwanascie godzin kazdego dnia tygodnia, przypisuje im
odpowiednia konstelacje zaleznie od polozenia Ksigzyca i Storica i to wiaze z cha-
rakterem kazdej z godzin.

Przekonania Tatarow polsko-litewskich dotyczace nahsu — po tatarsku niechsiu —
majq znacznie prostsza forme niz rozwazania Al-Buniego i Al-Madzritiego, ktorzy
przekazuja czytelnikom takze metody obliczania polozenia planet w poszczegdl-
ne godziny dnia i dni miesigca. Obliczenia tego typu sa jednak takze obecne w
samym chamaile, w cze$ci poswieconej tzw. , planetnym dualarom”®. Wierzenia o
niechsiu pojawiaja si¢ w chamaile w formie juz ostatecznej, a zatem samych wyni-

kéw obliczen.

3 Al-Buni. Szams al-ma’arif. Tunis, 1990, s. 23-24; szerzej na temat tego autora w jezyku pol-
skim por. Dziekan M. M. Symbolika liter w kulturze islamu. Numerologia Al-Buniego //
Przeglad Orientalistyczny. 2002, nr 1-2, s. 21-33.

4 Al-Madzriti, Ghajat al-hakim // Ritter H. (wyd.) Pseudo-Magriti, Das Ziel des Weisen. Leip-
zig-Berlin, 1933, s. 66-67.

5 Al-Buni. Szams al-ma’arif, s. 26.

Szachno-Romanowicz S. Planetne dualary Tataréw polskich (tatarskie teksty magiczno-ochron-
ne w chamaile Aleksandrowicza) // Rocznik Tataréw Polskich. 1997. T. IV, s. 7-25.
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2. Chamait Aleksandrowicza

Tekstem wyjSciowym dla analizy tematu bedzie chamait Aleksandrowicza, tekst
niedostatecznie jeszcze opracowany przez badaczy, cho¢ istnieje juz kilka przy-
czynkow na jego temat autorstwa Stanistawa Szachno-Romanowicza’ i piszacego
te stowa®. W Uniwersytecie Warszawskim powstata takze praca magisterska Ma-
riusza Nowotczynskiego napisana pod moim kierownictwem na temat tego cha-
maitu®. Jako material poréwnawczy potraktuje informacje z chamaitu Szczuckiego
przekazane przez S. Kryczynskiego!’.

Chamait Aleksandrowicza powstat pod koniec XIX w., a zebrany i zapisany zo-
stal przez Aleksandra Aleksandrowicza z Osmotowa kolo Nieswieza. Wtascicie-
lami chamaitu byli prawdopodobnie kolejno: Dawid Jasiniski i S. Szachno-Roma-
nowicz. Po II wojnie $wiatowej chamait przechowywata zona S. Szachny, ktéra w
1957 r. przywiozta go do Anglii. Po $mierci wlasciciela w 1973 r. rekopis znajdowat
sie u jego corki, Barbary Hirsz, zamieszkatej obecnie w Anglii. W 1997 r. pani Hirsz
podarowata chamait Zaktadowi Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszaw-
skiego, gdzie jest obecnie przechowywany.

DNI I GODZINY NIECHSIOWE
W CHAMAILE ALEKSANDROWICZA

Chamait Aleksandrowicza jest Zrodlem wiedzy o najrozmaitszych aspektach wie-
rzen tatarsko-muzutmanskich. Czegs¢ z nich zwigzana jest z pojmowaniem czasu
przez muzulmanow i jego wplywu na ludzkie zycie. Wiele z nich ma bezposred-
ni zwigzek z wierzeniami prognostycznymi — wrozbami i przepowiedniami. Nie
chodzi tu bowiem o podstawowy podziat dnia w islamie zwiazany z piecioma
obowiazkowymi modlitwami, czy tez znanymi w catym $wiecie muzulmanskim
podziale na $wiete i ,nieSwiete” miesiace, lecz o inne podzialy, czasem szersze,
czasem za$ wezsze niz te znane powszechnie.

Interesujace nas informacje znalez¢ mozna w réznych czesciach rekopisu, za-
rowno tam, gdzie in extenso jest mowa o niechsiu, jak i w rozdziatach, z ktérych

7 Szachno-Romanowicz S. Planetne dualary Tataréw polskich // Rocznik Tataréw Polskich.
1998.T. IV, s. 7-25.

8 Dziekan M. M. Chamail Aleksandrowicza // Rocznik Tataréw Polskich. 1998. T. IV, s. 27—43.

Nowotczyriski M. Tatarzy polsko-litewscy. Wybrane zagadnienia kultury duchowej na podsta-
wie Chamaitu Aleksandrowicza. Warszawa, 2004.

10 Kryezysiski S. Tatarzy litewscy. Proba monografii historyczno-etnograficznej // Rocznik Tata-

réw Polskich. Gdansk, 1999/2000. T. V, s. 247-248.
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takie informacje mozna wywnioskowadé. Niechsiowi poswiecone sq dwa fragmen-
ty: ,Niechsiowe (nieszczesliwe) dni roku wedtug miesiecy” (s. 37) i ,,Chcac znac i
wiedzie¢ godziny dnia w jakim mianowicie czasie wypadaja godziny niechsiowe”
(s. 44). W niniejszym artykule materiatem poréwnawczym beda wybrane teksty
majace charakter prognostyczny: 1. ,Opisanie dni miesiecznych” (s. 6-14 reko-
pisu); 2. ,,Chcac zna¢ i wiedzie¢, jakiego dnia znajduje si¢ dusza w cztowieku”
(s.14-17); 3. ,Dzwonienie w uchu” (s. 19); 4. , To jest sennik. Chcac zna¢ i wiedzie¢,
jesli ktérego dnia jaki sen $ni¢ bedziesz i co on oznacza” (s. 27-29). Podkreslam
jednak, ze nie sa to wszystkie teksty tego typu w omawianym zabytku. Stanowi¢
beda one jednak przedmiot kolejnych analiz.

Rozdzialy te w rozmaitym stopniu i w réznych kontekstach odnosza sie do
Swietosci czasu — czasu chronionego, w ktdrym nie moze wydarzy¢ si¢ nic ztego i
czasu nacechowanego negatywnie, ktérego nalezy si¢ wystrzega¢. W niniejszym
tekscie wyjSciowe beda te odcinki czasu, ktére w chamaile wprost okreslone sa

jako niechsiowe.

1. Niechsiowe dni (s. 37-38)

,Pan Bog powiedzial Musi Proroku postrzega¢ niechsiowe dni jakowych w kazdym roku
sa dwadziescia cztery. Jedli tego dnia dziecko narodzi sie, to niedtugowieczne. Kto w droge
wyjedzie, takoz zachoruje. Takoz do wojska iS¢ i wszelka robote poczynac niedobrze.

Muharrema miesigca trzeci i siédmy dzien niechs;
safara miesigca drugi i dwudziesty dzien niechs;
rebiul ewwiela czwarty i pietnasty dzien niechs;
rebiul achyra pierwszy i drugi dzien niechs;
dzumadziel ula pierwszy i piaty dzien niechs;
dzumadziel achyra pierwszy i czternasty dzien niechs;
redzeba dziewiaty i dwunasty dzien niechs;
szabana drugi i czwarty dzien niechs;

ramazana pierwszy i dziesiaty dzien niechs;
szewwiela czwarty i dwudziesty dzien niechs;

ziul kada trzeci i szdsty dzien niechs;

ziul hidzdze dwudziesty i trzydziesty dzien niechs.

Muherrema, safara i rebiul ewwiela tych trzech miesiecy drugiego dnia nic nie napoczynaj a
reszty kazdego miesigca trzeci, siddmy trzynasty, szesnasty dwudziesty czwarty i dwudzie-
sty piaty tych dni wystrzegac sie¢ potrzeba. Na poczatku bardzo niedobrze”.

2. Niechsiowe godziny (s. 44)

,,Chcac znac i wiedzie¢ kazdego dnia w jakim mianowicie czasie wypadaja godziny niechsiowe
W piatek od poranka az do auleju niechs;
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w sobote od sabahu do [wschodu] storica niechs;

w niedziele od poranka az do potudnia niechs;

w poniedziatek od poranka i w samo potudnie niechs;
we wtorek w sabah, w potudnie i w achszam niechs;
we $rode tylko w poranka niechs;

we czwartek jak storice wschodzi i w akinde niechs”.

W chamaile Szczuckiego cytowanym przez Kryczynskiego znajdujemy podob-
na opowies¢ o Proroku Musi, ktoremu Bog takze wskazuje 24 dni feralne w ciagu
roku, ale sa to nieco inne dni. Oto réznice: dzumadziel ula — pierwszy i pietnasty,
szawwiel pierwszy i jedenasty, ziul kada — pierwszy i 6smy'!.

Warto zauwazy¢, ze zacytowany powyzej tekst z chamaitu Aleksandrowicza
posrednio wskazuje takze na niechsiowe godziny — jest to, jesli dobrze rozumiem
tekst, poczatek trzeciego, siddmego, trzynastego, szesnastego, dwudziestego
czwartego i dwudziestego piatego dnia dziewigciu miesigcy roku poza muherre-
mem, safarem i rebiul ewwielem.

Ciekawostka jest, ze czas modlitwy — wydawatoby sig, ze z zalozenia , swigty”
nie chroni przed nahsem — takze te momenty w ciggu dnia niosg ze sobg poten-
cjalne nieszczescie. Zauwazmy, ze w konsekwencji nie ma w tygodniu dnia, ktory
bylby catkowicie wolny od niechsiu! Dodatkowe zréznicowanie wprowadza wiara
w prognostyczne ,dzwonienie w uchu”!?, nie wprowadzajace podziatéw na roz-
maite dni tygodnia i miesigca, ale komplikujace i tak juz niejednoznaczne prze-
kazy. W tym przypadku (tekst uwzglednia 5 sytuacji temporalnych) nieszczescie
przynosi tylko dzwonienie o $witaniu i o zmroku. Domniemany nahs tych godzin
mozna ,, wykupi¢” poprzez jalmuzne. Poza tym jest mowa o tym, jak zadzwoni o
wschodzie storica, w samo potudnie i po zachodzie stonca to godziny sadu.

W chamaile znajdujemy réwniez tekst sennika (s. 27-29)13, gdzie charakter dnia
okreslany jest przez obecnos¢ marzen sennych w noc go poprzedzajaca. Zauwa-
zy¢ mozna przewage dni szczesliwych (20) nad nieszczesliwymi (9). Marzenia
senne zle zapowiadaja nastepujace dni kazdego miesiaca (tutaj nie wprowadza sie
rozrdznien co do dni tygodnia): 3, 7, 13, 16, 19, 20, 23, 24, 29. Jeden dzien, jedena-
sty, jest ,,ani dobry, ani zty”. W zwigzku z tym wysnu¢ mozna teze, Ze zasadniczo
uwazano sen potaczony z marzeniami za lepszy od ,,twardego” snu. Pomimo swej
ogodlnosci, sennik stosuje jednak gradacje, tak wérod ztych, jak i dobrych dni. Naj-
szczesliwszy jest sen trzydziestego dnia miesiaca, zas najgorszy — dwudziestego
dziewiatego.

W Kryczysiski S. Tatarzy litewscy..., s. 248.

12 Edycja tekstu: Dziekan M. M. Chamait Aleksandrowicza ... , s. 33.
13 Tamze, s. 33-34.
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Trudno dostrzec jaka$ logike w nastepstwie dni szczesliwych i feralnych. Do-
tychczasowe moje proéby numerologicznej interpretacji tego zjawiska nie wskazaty
na jakiekolwiek regularnosci. Niczego nie wnosi takze poréwnanie przepowiedni
sennych na przyktad z , wedréwka duszy”, bo na przyklad zaréwno 29., jak i 30.
dnia miesigca potozenie duszy jest bardzo niepomyslne, zas sennik klasyfikuje te
dwa dni réznie.

Jeszcze inaczej naznaczone zostaly dni miesieczne w $wietle niezwykle orygi-
nalnej teorii , wedrowki duszy” po ciele cztowieka'4, ktdrej zrodet nie udato mi sie
znalez¢ — by¢ moze siegaja one jakichs wierzen szamanistycznych, gdzie mamy
do czynienia z wedrédwka dusz. Tutaj nie znajdujemy jasnych i jednoznacznych
wskazowek i czasem trudno jednoznacznie wskazac na charakter dnia, wiaze si¢
to bowiem najczesciej ze stanem zdrowia cztowieka.

Mozna w tym kontekscie przeprowadzi¢ analize poszczegolnych dni miesiaca,
Iaczac te, ktdre sq niechsiowe wedle pierwszego tekstu i te, ktore sg nieszczesliwe
wedlug sennika oraz mozliwo$ciami wskazywanymi przez przekaz o ,wedrowce
duszy”.

Dla przykladu przeprowadze taka analize dni, w ktdrych trwa nasza konfe-
rencja, tj. 13-15 wrzesnia 2007 r., co odpowiada dniom 1, 2 i 3 ramadana 1428 r.
wedtug kalendarza muzulmanskiego.

1 ramadana, czwartek — pierwszy dzien miesigca, niechs. ,Jesli [...] sen $nic
bedziesz, to postyszysz pomyslng dla ciebie nowine, z ktérej zadowolnio-
nym bedziesz”. ,We czwartek jak storice wschodzi i w akinde niechs”.

2 ramadana, piatek — drugi dzien miesiaca, sad; ,Jesli [...] drugiego dnia /sen
$ni¢ bedziesz/, to po trzech dniach ucieszysz sie”. ,W piatek od poranka az
do auleju niechs”.

3 ramadana, sobota — trzeci dzien miesiaca, sad; Z drugiej strony tego dnia , wy-
strzegacd sie potrzeba. Na poczatku bardzo niedobrze”. ,Jedli [...] trzeciego
dnia [sen $ni¢ bedziesz], to niedobrze rokuje — potrzeba wdowom i sierotom
rozda¢ jalmuzne, to Pan Bdg ten sen niedobry przemieni”. ,W sobote od
sabahu do [wschodu] storica niechs”.

Jak wida¢ z tego podsumowania, nie jest prosto, postugujac sie rozmaitymi
przekazami, jednoznacznie okresli¢ nature poszczegolnych dni — charakteryzuja
sig one po prostu ambiwalencja. Uwzglednienie jeszcze innych fragmentow cha-
maitu jeszcze bardziej zaciemnitoby obraz owej ,mapy zta”. I tu jest pewnie miej-

sce na nasze, czysto ludzkie decyzje.

14 Tamze, s. 31-32.
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Z AKONCZENIE

Wierzenia dotyczace czasu wykazuja daleko posunigte wewnetrzne zréznicowa-
nie, odzwierciedlajace wielokulturowe wptywy i w efekcie synkretyczny charak-
ter kultury — takze religijnej — Tataréw polsko-litewskich. Czesé¢ z tych wierzen
ma pewne podstawy w wierzeniach bliskowschodnich muzutmanéw, w innych
natomiast dostrzegamy wyraznie wptywy stowianskie oraz prawdopodobnie sta-
rotureckie.

Zroznicowana jest takze natura samych wierzen — sa tu zaréwno wierzenia
dotyczace feralnych i szczesliwych dni, czesci dni i miesiecy, jak i nieco odrebny
sennik. Wiara w dni i miesiace niechsiowe ma swoje zwiazki z wiarq w nahs rozpo-
wszechniona na Bliskim Wschodzie, podobnie jak specyficzny sennik w ksztatcie
nieznanym kulturze zachodniej, ale rozpowszechnionym na tamtym obszarze;
wiara we wrézby zwiazane z ,dzwonieniem w uchu” wiaze si¢ z przesadami sto-
wianskimi (cho¢ forma wystepujaca u tatarskich muzulmandéw nie jest mi znana
z folkloru polskiego); z kolei wiara w naznaczenie czasu ,, wedrowka duszy” po
czesciach ciata ludzkiego moze mie¢ zwiazki np. z wierzeniami szamanskimi.

Czas zatem nie jest tylko fizyczng miarg Zycia — jego przemiany wptywaja na
jako$¢ zycia cztowieka. Trzeba stale mie¢ na uwadze jego uptyw i pamietac o tych
momentach, ktére Bég dla cztowieka uswiecit, oraz mie¢ si¢ na bacznosci w dni i
godziny, ktére moga by¢ dla nas niebezpieczne.

Mozna sprébowac wstepnej analizy niechsiu w ramach skomplikowanej dialek-
tyki sacrum i profanum w kulturze arabskiej.

Odpowiednikiem sacrum jest w islamie zasadniczo to, co okreéla sie¢ terminem
haram, dokladnie odpowiadajacym taciniskiemu sacer. Sacrum bowiem jest jedno-
czesnie ,$wiete” i ,skalane”, moze oznaczac zaréwno , przeklety”, jak i, $wiety”.1>
Przeciwienstwem haram jest w prawie muzulmanskim halal, czyli ,,dozwolony”,
ale nie odpowiada to taciiskiemu profanum, ktére oznacza ,brak swietosci”, ,to,
co powszednie, zwykte, nieuswigecone”1%, cho¢ podobnie jak w przypadku termi-
néw muzutmanskich, profanum ma swaj sens jedynie w opozycji do sacrum!’.

By¢ moze wiasciwsze bytoby w tym przypadku odniesienie sie¢ do innej dy-
chotomii, takze wywodzacej sie z szari'i, opozydji tahir-nadzis. Ale i tutaj nie cho-
dzi o to, co Swiete i to, co $wieckie, lecz to, co czyste i nieczyste. Cho¢ jednak i tu

15 Mircea Eliade, Trakrat o historii religii. £6dz, 1993, s. 20; Staszczak Z. (red.) Stownik etnolo-
giczny. Terminy ogdlne. Warszawa-Poznan, 1987, s. 325.

16 Slownik etnologiczny..., s. 323; dokladna analize poje¢ halal i haram por. Np. Jusuf al-Kara-

dawi, Al-Halal wa-al-haram fi al-islam. Kair, 1964.
17" Kinig E, Waldenfels H. Leksykon religii. Zjawiska — dzieje — idee. Warszawa, 1997, s. 424-425.
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istnieje dychotomia, to jednak mozna terminy fahir i nadzis okresli¢ raczej jako
odpowiadajace dwdm aspektom sacrum. W islamie bowiem cos jest $wiete nie dla-
tego, ze ,wyswiecone”, ale dlatego, Ze nie zostato rytualnie zanieczyszczone. W
tej plataninie poje¢ nahs obejmuje i Swietosc i to, co nieswiete, czy tez grozne dla
cztowieka. Czas ten moze bowiem wypadac w okresie modlitwy, kiedy kazdy mu-
zutmanin powinien by¢ tahir — czysty rytualnie, co — logicznie — nalezatoby taczy¢
z sad — ,,przynoszacy szczescie”. Jest to zatem kolejne okreslenie o charakterze am-
biwalentnym, wykraczajace poza prosta dychotomie sacrum i profanum w sensie,
w jakim dotyczy ona kultury europejskiej.
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