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Straipsnyje analizuojama prancuizy filosofo Gilles’io Deleuze’o filosofijos samprata, labiausiai eksplikuo-
ta viename is paskutiniy jo veikaly ,Kas yra filosofija?” Straipsnio tikslas yra aptikti pagrindinius Sio mqs-
tytojo filosofijos principus, padedancius apibréZti jo suponuojamq filosofijos sampratq. Ji grindziama
apverciant tradicinj transcendencijos ir imanencijos santykj, keiciant mqstymo sampratq ir uzdavinj, o
tai numato eksperimentuojantj, o ne interpretuojantj santykj su tikrove ir paneigia isankstinj filosofijos
rysj su tiesa. Straipsnyje analizuojama ir aptariama filosofijos sampratai badinga mqgstymo heterogenis-
kumo, jgalinancio filosofijos komunkacijq su kitomis mgstymo — meno ir mokslo — plotmémis, problema.
Teigiama, kad pagrindinis filosofijos tikslas yra naujumo radimosi sqlygy tyrimas ir naujy perspektyvy
karimas. Siam uzdaviniui pagrjsti reikia kreiptis j plotme, generuojanciq duotybés sritj.

Pagrindiniai Zodziai: filosofija, imanencija, mgstymas, patirtis, naujumas.

Klausimo ,,Kas yra filosofija?* aktualuma
liudijo daugelio filosofy pastangos, pra-
dedant Antikos filosofais ir baigiant Siuo-
laikiniais mastytojais, kurie arba skelbia
,filosofijos mirtj“ arba ieSko jos atnaujinimo
galimybiy. Pastarajam bandymui galima
priskirti Gilles’io Deleuze’o filosofija. Sia
pastanga, prasidéjusia akademine filosofija
ir toliau plétota programiniuose veikaluose
Skirtis ir kartoté (Difference et Repetition,
1962) bei Prasmeés logika (Logique du
Sens, 1969), apibendrina kartu su Fellixu
Guattari! paraSyta knyga Kas yra filosofi-

! Psichoanalitikas Felixas Guattari, knygu Trys
ekologijos (1989), Chaosmosas (1992), Chaosofija
(1995) ir kt. autorius, buvo Deleuze’o draugas ir daugiau
nei vienos knygos bendaautoris. Kartu jie parase du
Kapitalizmas ir Sizofrenija tomus: Anti-Edipas (1972)
ir Titkstantis plokstikalniy (1980), Frazas Kafka: apie
mazqjq literatirq (1975) ir Kas yra filosofija? (1991).
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ja? (Qu’est-ce que la philosophie? 1991),
kurioje mastytojai pateikia pagrindinius

Siuos mastytojus suartino 1968 m. geguzés vykiai, nes
abu aktyviai dalyvavo tuometingje politingje veikloje.
Kapitalizmas ir Sizofrenija zenklino eksperimentini,
rySky tarpdiscipliniSkuma jgavusj kiirybos perioda, kai
Deleuze’as, veikiamas Guattari, pasuka link kultiiros kri-
tikos ir nutolsta nuo akademinés filosofijos. Pagrindiné
Guattari nuostata, sutapusi su Deleuze’o, buvo nehierar-
chinio mastymo modelio steigtis. Bendradarbiaudami jie
sukiire tokias savokas kaip rizoma, Sizoanalizé, geismo ir
karo masinos, chaosmosas ir kt. Uztat Kas yra filosofija?,
kurig galima laikyti visos kartu ir atskirai plétotos kiiry-
bos apibendrinimu, labiau ryski Deleuze’o autorysté del
pacios filosofijos prigimties refleksijos ir idéjy istorijos in-
terpretacijos, svarstytos ne vienoje ankstesnéje Deleuze’o
knygoje. Kita vertus, autorystés klausimas yra keblus to-
del, kad néra né vieno skyriaus, kurj jie buty rase atskirai.
Bendruose kiiriniuose tiek idejos, tiek stilius susipina ir
tampa vienu. Tai perteikia tapsmo kitu idéja ir patvirtina
mastymo heterogeniskumo principa. Deleuze’o teigimu,
jiedu su Guattari buvo kaip du upeliai, kurie susilieja i
viena. ,,Mes nera$éme kartu, mes raséme tarp dviejy. Mes
nedirbame kartu, mes derameés”, — pabrézé Deleuze’as
(Deleuze 1990: 13).



ju suponuojamos filosofijos sampratos
principus. Siame straipsnyje nesickiama
aptarti Deleuze’o ir Guattari koncepcijos gi-
miningumo postmoderniajam diskursui ar ju
skirtumy nuo tokiy mastytojy kaip Michelis
Foucault ar Jacques Derrida. Tyrimo objektas
yra filosofijos sampratos problema, iSkylanti
Deleuze’o filosofijoje ir formuluojama per
skirtuma nuo metafizikos tradicijoje susifor-
mavusios filosofijos sampratos, kurios kilmé
yra grynai klasikiné. Ja mégina neigti ir keisti
Deleuze’o suponuojama filosofijos samprata,
savo pradzios tasku laikydama ,,platonizmo
nuvertimg®. Platonizmu Deleuze’as vadina
filosofijoje isigaléjusia mastymo struktiira,
Ipareigojancia mastyti remiantis tapatybés,
vieningo kosmo ir teisingy idéjy principais.
Taciau Deleuze’o santykis su platonizmu
ir metafizika néra vienareikSmiskas. Vie-
na vertus, Deleuze’as paneigia ligtoling
metafizinio mastymo tradicija, kita vertus,
ja pasinaudodamas tgsia ir naujai svarsto
pamatines filosofijos problemas ir temas, pa-
pildydamas ,,marginaliomis®, tradicinei filo-
sofijai svetimomis, temomis. Alaino Badiou
teigimu, Deleuze’as yra vienas i§ Siuolaikiniy
mastytoju, kuris savo mastyme i$saugojo
metafizikos struktiira. Jam rapi pagrindiniai
klausimai: kas yra mastymas? kaip turi biiti
suprantama biitis? ir kaip realizuojasi esminé
mastymo ir biities tapatybé? (Badiou 1999:
80.1). Kaip pamatysime véliau, Deleuze’o
filosofijos samprata grindziama méginimu
atsakyti i Sivos klausimus. Skirtumas tas,
kad Deleuze’as atkreipia démesi i kitoki Siy
klausimy svarstymo pobiidi. Taciau akcentas
dedamas ne | tokio mastymo isradima, o i jo
atgaivinima.

Filosofijos pradzia zymi auganti itampa
tarp imanencijos ir transcendencijos. Tradi-

ciSkai filosofija siejama su transcendencijos
plotmés jsteigtimi. Deleuze’as neneigia fak-
to, kad filosofija atsirado Graikijoje, taciau,
priesingai tradicinei interpretacijai, jis filo-
sofija susieja vien su imanencijos mastymu
ar imanentiniu mastymo btidu. Tai, pasak
jo, neatsiejama nuo graiky polio plotmés
ir polilogo. Deleuze’as atkreipia démesj {
skirtinga zemés isisavinimo tipa, kuris at-
kartoja mastymui budinga struktiira. Todél
jam ypac svarbu tai, kad filosofija kiiré ne
vietiniai ,,séslieji zemdirbiai®, o ,,klajokliai
nomadai®, atvyke | Graikija 1§ kaimyniniy
pakranciy. Bitent svetimsaliai graiky po-
livose isteigia plotme, kuri labai skiriasi
nuo imperiniy Ryty karalysciy. Graiky
polio steigiamoje aplinkoje Deleuze’as is-
skiria tris svarbiausius dalykus: imanencija,
draugystg ir nuomong. Kodél tai svarbu
apibréziant filosofija? Imperijy mastymo
plotméje néra draugy ar varzovy, todél
néra prieSingy nuomoniy susidiirimy, nes
vienintelé teisingai mastanti figiira yra
Zynys, I§mincius ar Valdovas. Kita vertus,
mastymas vyksta ne sqvokomis, o figiiromis
(indy mandalos, kiny heksagramos, judéju
sepirotai, musulmony imaginalai, kriksc¢io-
niy ikonos), kurios, prieSingai imanentiniu
btdu kuriamoms ir veikian¢ioms sagvokoms,
yra projektuojancios i transcendencija
anapus, t. y. kita, aukStesng ir galuting,
tikrove. Taigi Deleuze’as numato dvi mas-
tymo kryptis: vertikalia ir horizontalia?.
Vertikaliam mastymo modeliui biidingas
hierarchiSkumas, referentiSkumas ir tvar-

2 Deleuze’o mastymui biidingas horizontalumas,
priesingas vertikaliai mastymo perspektyvai, kuri
budinga metafizinei tradicijai. Horizontaly mastymo
pobiidi isreiskia tokie Deleuze’o filosofijos aspektai ar
konceptai: imanencija arba imanencijos plotmé, buties
vienbalsiskumas, trancendentalinis empirizmas, rizoma.
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ka, o horizontali mastymo plotmé leidzia
nuolat perzengti mastymo teritorija. Prin-
cipas, kuriuo remiantis atskiriama savoka
nuo figiiros, viena vertus, numato daugiau
teologing transcendencijos samprata, kuria
Deleuze’as paneigia kaip nieko bendra
neturinCia su filosofija, antra vertus, nuro-
do i klasikinj filosofijos apibrézima, kuris
taip pat atskiria filosofa nuo iSminciaus ir
suponuoja atvirg horizonta be jokiu galu-
tiniy ir parengty atsakymuy, nes klausimai
niekada nesibaigia. Filosofas visada yra
tik pakeliui, jis visada nomadiskas. Atvyk-
ti —tolygu ,,baigtis* ar sunaikinti filosofija.
Taip Deleuze’as nurodo, jog nuo pat savo
atsiradimo pradzios filosofija buvo atvira ir
iSrandanti, o ne uzdara ir reprezentuojanti.
Su imanentiniu mastymo biidu tapatinama
filosofijos samprata Deleuze’as priskiria
ikisokratinei tradicijai, kuria vél paneigia
platonizmas. Imanencijos naikinimas trans-
cendencijos saskaita jvyksta tuomet, kai
Platonas sukuria idéjos savoka tuo tikslu,
kad apibrézty tikrove ir atskirty tikruo-
sius pretendentus nuo apsimetéliy. Pasak
Deleuze’o, konkurencinio draugy—varzo-
vy santykio nemégusiam Platonui ,,buvo
biitina isteigti nauja transcendencijos tipa,
kuris skirtysi nuo imperinés ir mitologinés
transcendencijos. Jis turéjo iSrasti transcen-
dencija, kuri galéjo biiti jgyvendinta paties
imanencijos lauko viduje. Tokia yra tikroji
idéju teorijos reikSme* (Deleuze 1997:
137). Nuo to momento filosofija vystosi
pagal ta pati reprezentacijos modeli. Api-
bendrinant galima teigti, kad Deleuze’as
transcendentine plotme vadina mastymo
pajungima aukstesnei instancijai, kurios pa-
grindu egzistuoja tikrové. O imanencija jam
yra tokia tikrovés struktura, kuri grindzia

30

save pati, be jokiy nuorody i transcenden-
cija kaip pirminj principa. Todél jo turimos
omenyje filosofijos sampratos branduolj
sudaro esminis reikalavimas sukonstruoti
ir palaikyti imanencijos plotmg.

Nors Platonas laiké idéjas kontempliuo-
jamomis, Rene Descartes — reflektuojamo-
mis, o Edmundas Husserlis — komunikuo-
jamomis (Deleuze 2005: 49), Deleuze’o
teigimu, nebuvo pastebéta, kad idéjos yra
kuriamos. Minétais atvejais imanencija
padaroma imanentiska kazkam — ar tai biity
idéjos, ar miisy samoné. Taciau imanencija
néra imanentiska niekam kitam, iSskyrus
sau paciai, o ,,transcendencija visuomet yra
imanencijos produkuotas efektas™ (Deleuze,
2001: 31). Taciau, nors Deleuze’as paneigia
transcendencija kaip savarankiska ir pir-
ming tikrove, miisy manymu, jis atsisako
transcendencijos, tapatinamos su vertikalia
sritimi. Jis ja ikurdina pacioje imanencijo-
je3. Transcendencija $iuo atveju nereiskia
nieko, kas paslépta, kas yra anapus — kitoje
tikrovéje. Tai galima laikyti ,,imanentinio
transcendento® struktiira (Sliogeris 1985:
137, 159). Deleuze’o savoka imanencija
byloja, kad viskas yra joje, nieko néra
paslépto, taciau ne viskas yra matoma, tai

3 Siam imanencijos—transcendencijos santykiui

nusakyti galima pasitelkti Arvydo Sliogerio knygoje
Zmogaus pasaulis ir egzistencinis mastymas (1985)
nagrinéjant Huserlio ir Heideggerio filosofijq pavartota
,imanentinio transcendento savoka. Pati transcenden-
cija suvokiama kaip perzengimas, vykstas toje pacioje
visa apimancioje imanencijos plotméje. Deleuze’as Sia
~imanentinio transcendento® plotme¢ pavadino transcen-
dentaliniu lauku. Kita vertus, ,,imanentinis transcenden-
tas” skiriasi tiek nuo huserliskojo eidy imanentizavimo
kaip reikSmeés konstituavimo, tiek nuo heidegeriskos
Dasein galimybiy sklaidos laikiskame pasaulio hori-
zonte. Deleuze’o transcendencija aptinkama leidziantis
i plotmeg anapus samonés ir individualaus zmogiskojo
buvimo.



grei¢iau aptinkama ne aktualioje, o virtua-
lioje mastymo plotméje®. Badiou atkreipia
démesij, kad virtualumo savoka Deleuze’o
filosofijoje yra vienas i§ bities vardy, nes
virtualumas yra aktualumo pagrindas, kaip
kad Platono idéja buty daiky pamatas (zr.
Badiou 1999: 42). Tadiau virtualumas yra
aktualumo pamatas ne per panaSuma su
idéja, o kiek jis diferencijuojasi imanencijos
plotméje. Perskyra virtualus—aktualus turi
biiti nepainiojama su klasikiniame mas-
tyme vyravusia galimo-realaus perskyra,
kuri numatydavo realizavimo procesa per
panasumo ir tapatumo santyki su idéja. San-
tykis tarp virtualaus ir aktualaus, priesingai,
naikina tapatybés ir panaSumo principa, nes
nurodo | riby nepaisancia produkavimo—di-
ferencijavimo galia. Taciau taip Deleuze’as
naikina pamatinius filosofijai biidingus
sandus: apibréztuma ir pamastomuma,
kurie nuo Parmenido ir Platono jsitvirtino
filosofijoje. Klasikinei filosofijai svarbu
tai, ka galima apibrézti ir mastyti. Tai, kas
neapibréziama ir nemastoma, kas iSvengia
riby, nepaklitiva | teiséta filosofijos sritj.
Neéra to, ko negali mastyti, biitis yra tai,
kas yra mastoma. Tikrove apibrézti padéjo
ir mastyma lengvino savokos ir kategoriju
sistemos. Deleuze’as, priesingai, filosofijos
objektu padaro tai, kas i§ esmés nemastoma,
ko neimanoma reprezentuoti, atpazinti, pa-
daryti teiséta sveiko proto (common sense)
sritimi. Deleuze’o suprantamas mastymas
turi iSeiti anapus sveiko proto (grindziamo
gebéjimy ir pazinimo objekty atitikimu, va-
dinamuoju concordia facultatum principu)
ir kasdienés patirties riby, nes tik ten galima

4 Virtualumas Deleuze’o filosofijoje turi pirmuma
tikroves atzvilgiu. Tikrove kuriasi virtualioms idéjoms
diferencijuojantis, t. y. aktualizuojantis.

aptikti tai, ka jis vadina bitimi. ,,Akivaizdu,
kad atpazinimo aktai egzistuoja ir uzima di-
dele musy kasdienio gyvenimo dalj. Taciau
kas gali patiketi, kad mastymo tikslas — Sie
aktai ir kad atpazindami mes mastome?*
(Deleuze 1994: 135).

Kad paaiskety, kokia linkme Deleuze’as
sitillo kreipti mastyma, svarbu atkreipti
démesi 1 Deleuze’o imanentinés tikrovés
struktlira, turin€ia tris lygmenis: 1) chaosa
arba gelmg; 2) pavirSiy — chaosmosa, arba
virtualybés sritj; 3) kosma, arba tapatybés
sriti, kurioje mes vadovaujamés reprezen-
tacijy sistemomis, sveiku protu, samoningo
subjekto gebéjimais. Tiek klasiking, tiek
modernioji filosofija, vengdamos chaoso,
mastymo objektu daré §j treciaji tikrovés
lygmeni, veikiamos keturiy — trancenden-
cijos, universalijy, amzinybés ir diskursyvu-
mo —iliuziju (Deleuze 2005: 51). Deleuze’o
supratimu, filosofija apima bitent vidurini,
pavirsiaus, chaosmoso kiirimo lygmeni. Jos
uzduotis — gebéti iSsilaikyti ant pavirSiaus,
meistriskai balansuoti tarp viska jtraukina-
¢io ir naikinancio chaoso ir jsteigtos kosmo
tvarkos, kuri nors ir apsaugo nuo neapi-
bréztumo, taciau naikina pati mastyma ir
atitveria mus nuo kintancios tikrovés. Mes
gyvename vadovaudamiesi tikrumo iliuzi-
ja, kad miisy tikrové yra protinga, galima
reprezentuoti, veikiama pastoviy désniy ir
principy. Tapatyb¢ reikalauja i§ miisy ne
mastymo, o tik atpazinimo.

Kai cituojama Michelio Foucault fra-
zé: ,,Vieng dieng Sis amzius bus Zinomas
Deleuze’o vardu” (Foucault 1977: 160),
svarbu ne jos patosas, o tai, ka turé¢jo omeny
Foucault. Jo manymu, Deleuze’as masty-
ma vél padaré galima, jmanoma. Cia kyla
klausimas, kurj uzduoda pats Deleuze’as: ka
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reiskia mastyti? Deleuze’o manymu, filoso-
fijos samprata apibrézia mastymo vaizdinys
(I'image de la pencee). Mgstymo vaizdinys
yra tai, ka filosofija apsibrézia savo mas-
tymo sritimi, ka ji teisétai siekia mastyti ir
kas nurodo, ka reiskia mastyti? (Deleuze
2005: 39-40). Deleuze’o suponuojama
mastymo samprata sudaro keblumy, nes
vercia atsisakyti natiralaus mastymo suvo-
kimo. Visy pirma, mastymas atsiejamas nuo
samoningo subjekto — cogito (mastymas
nebéra tik zmogaus ypatybé), antra, beveik
nedaroma skirties tarp mastymo ir patirties
(mastyti — tolygu patirti, eksperimentuoti),
tre¢ia, mastymas nebéra nei nattralus, nei
valingas aktas. Deleuze’as savo filosofijoje
remiasi Nietzsche’s mintimi, kad ,,ne mes
mastome, o kazkas verCia mus mastyti”
(Deleuze 1994: 247). Toki mastymo supra-
tima atspindi mastymo kaip prievartos ar
susidiirimo modelis, prieSinamas anksc¢iau
minétam mastymo kaip atpazinimo mode-
liui. Perskyra tarp Siu dviejy modeliy atitin-
ka dviejy plotmiy perskyra: samoningos ir
ikisamoningos patirties. Kalbant fenome-
nologiniais terminais, Deleuze’o filosofija
akcentg permeta biitent i Sia ikirefleksyvia,
ikiintencionalig pirminiy impresijy plotme>,
kurioje susitinkama su daikty tapsmu, o
ne savaimine duotimi. Sverdiolo teigimu,
,Deleuze’as galy gale siekia atsiremti |

5 Postfenomenologijos tradicijai priskiriamas
Emmanuelis Levinas knygoje Apie Dievq, ateinantj
i mgstymq (2001) (Of God who comes to Mind, 1982)
pabréze, kad esama nereflektyvios ikiintencionalios, tik
1 samoninga subjekta neredukuojamos, patirties. Pasak
Levino, tai patirtis, kurig dar reikia reflektuoti, i§skleisti
(p. 338-340). Deleuze’as straipsnyje ,,Jmanencija: gy-
venimas“ apra$o grynosios imanencijos plotmg¢ arba
trancendentalinj lauka iki subjekto—objekto skyrimo ir
bet kokiy intencionaliy turiniy (2001: 25-28).
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labai savita, ribing ar netgi uzribing duoties
plotme — i lauka, kurio negalima apibrézti
kaip samonés arba fenomeny lauka, nes
atsisakant jasmeninimo ar netgi individu-
acijos plotmés, einant dar giliau, darosi
nebeimanoma i$saugoti net ir samong kaip
,,pirming” terpg: atsiveria po-samoning ir
sub-subjektiné gelmé” (Sverdiolas 2006:
226-227). Deleuze’as nurodo, kad filosofija
turi apmastyti biitent Sig plotme, kurioje
nediferencijuota anoniminé chaoso plotmé
diferencijuojasi, kad suteikty pagrinda
daiktams. Tad matome, kad Deleuze’ui riipi
tikrovés genezés kaip tapsmo problema.
Miisy manymu, Levi R. Bryantas tiksliai
pastebi, jog nei tapatybé, nei reprezentacija
ar pazinimo aktai Deleuze’ui néra pro-
blema. Deleuze’as pripazista, kad tai yra
reallis miisy patirties fenomenai. Problema
kyla tuomet, kai tapatybé ir reprezentacija
suvokiamos primityviu metafiziniu biidu,
nekreipiant démesio i §iy fenomeny rasties
salygas (Bryant 2008: 5). Ir nors Deleuze’as
sitilo atsisakyti metodo, mastomo subjekto—
objekto santykio terminais, jo filosofijoje
galima iSskirti genetini metoda, tirianti,
kaip kuriasi tai, kas yra duota kaip duota.
Tai konstruktyvistin¢ praktika, fenomeny
atzvilgiu atsisakanti konstituavimo, kuris
yra pamatinis fenomenologinés metodolo-
gijos bruozas. Skirtumas tarp konstravimo
ir konstituavimo $iuo atveju rodyty, kad
Deleuze’ui neriipi fenomeny sritis arba
rupi tiek, kiek jie nurodo juy kiirimosi vieta.
Biitent susidiirimas su Sia plotme yra miisy
mastyma pazadinantis dalykas. PrieSingai
tradiciniam supratimui, Deleuze’as filosofi-
jos nelaiko pasaulio aiskinimo jrankiu. Taip
negali biiti dél to, kad tikrovés neimanoma
aptikti kaip visumos, nes ji nuolatos ,,kuriasi



ir yra, taciau niekuomet néra kazkas gata-
va“ (Bergson 2004: 55). Turédamas toki i$
Bergsono perimta tikrovés kaip kiirybinés
evoliucijos suvokima, Deleuze’as filosofija
nukreipia i tai, kas yra nauja, i to, ko dar
nebuvo pries tai, sukiirima.

Vienas pagrindiniy Deleuze’o supo-
nuojamos filosofijos sampratos bruozy yra
naujumo akcentavimas ir jo siekis. Tapaty-
bés mastymas mastymo centru daré trans-
cendentines, igimtas arba apriorines idéjas,
kurios visada suponuodavo grizima prie to
paties. Toks mastymas nenumatydavo jokio
naujumo radimosi. Deleuze’o suponuoja-
ma filosofijos samprata, prieSingai, viena
svarbiausiy filosofinio mastymo uzduociy
laiko salyguy, kuriomis randasi naujumas,
tyrima (zr. Deleuze 1994: 143—146). Todél
mastymas Deleuze’o filosofijoje turi atlikti
kuriamaja, o ne reprezentuojamaja funkcija.
Aptikti naujuma — tolygu kurti. Kokiu budu
randasi naujumas? Pagrindiné Deleuze’o
tezé buity tokia: mastoma tik susidiirus su
tuo, kas nemgstoma, tuo, kas iSmusa mus
i$ prastybés ir tapatybés riby ir reikalauja
apibrézti problema. Mastoma tik patyrus
»daikty prievarta®, visiska kitoniskuma ir
neatpazistamuma. ,,Mintis mus pasiekia tik
dél jtampos <...> susitikime tas, kas priver-
¢ia jausti, ir tas, kuris gali buti tik pajaustas,
yra tas pat” (Deleuze 1994: 144-145). Tai,
pasak Deleuze’o, verc¢ia keisti perspektyva,
negana to, perzengti zmogiskos perspek-
tyvos ribas. Kad mastymas vykty, mums
turi ripéti ne zmogaus reikSmiy pasaulis,
o pasaulis iki ir po Zmogaus. Ka galime
vadinti tokiu pasauliu? Sij momenta jmanu
komentuoti pasitelkiant tapimo kitu aspek-
ta. Tapimas kitu (devenir) reiskia, kad yra
nutrinamos ribos tarp mano ir kito pasaulio.

Pokalbiuose (Pourparlers 1990) Deleuze’as
teigia: ,,Kito savoka as apibréziu ne kaip
objekto ir subjekto santykj, bet kaip galimo
pasaulio iSraiska“ (Deleuze 1990: 201).
Taigi tapti kitu — tai sukurti nauja pasaulj,
nauja perspektyva. Kaip jau minéta, tai ne
atpazinimo ar pazinimo, o susitikimo santy-
kis. Filosofavimo praktikoje tokius galimus
pasaulius generuoja konceptualieji persona-
zai (les personagges conceptuels). Kitaip,
konceptualusis personazas yra filosofo
,.heteronimas®, tapsmo vardas. PavyzdZiui,
Platono dialogy Sokratas nebéra istorinis
Sokratas, o cogito isteigiantis Descartes tai
padaro tapdamas Idiotu, kuris nuosirdziai
suabejoja tuo, kas savaime suprantama.
Taciau geriausia mastyti tampant tuo, kas
apskritai nemasto: molekule, elementariaja
dalele, kas jgalinty pacia intensyviausia ne-
zmogiska patirti, kuri, Deleuze’o manymu,
ir padeda atnaujinti miisy mastyma. Taigi
tapimas kitu Zymi mastymo ir patirties riba
ir ragina mastyti tik i$ iScentrintos perspek-
tyvos. Taciau taip visis$kai nutrinama riba
tarp individo ir pasaulio, budingo tradicinei
filosofijai. Deleuze’ui patirtis yra isipyni-
mas (isiklostymas) i pasauli, o ne stovésena
pries ji. Badiou §i procesa aiskina pasitelk-
damas Deleuze’o klostés (pli) savoka. Jo
teigimu, esminé biities ir mastymo tapatybé
Deleuze’o filosofijoje realizuojasi iSorei
formuojant vidy. Samoné, subjektas Siuo
atveju visuomet yra vidujybé, suformuota,
apklostyta iSorybés (Badiou 1999: 89). Tuo
paremtas ir filosofavimo procesas, turintis
dvi tarpusavyje susipynusias plotmes: in-
tuityvia ir racionalia. Deleuze’as pabrézia,
kad nors mastymas prasideda tampant
kazkuo nemastanciu, filosofija randasi tuo-
met, kai méginama apmastyti nemastomas
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intuicijas. Todél savoky kiiryba, su kuria
Deleuze’as sieja filosofija, yra $is antrasis,
racionalusis, filosofijos lygmuo, kai patir-
tam intensyvumy laukui siekiama suteikti
tam tikros konsistencijos. Taciau taip su-
kurtos savokos neturi jokios universalios
reikSmes, jos tik nurodo pati mastymo ivyki,
todél nepretenduoja apibrézti tikroveés, o
grei¢iau jgalina pati mastyma ir pokycius.
Filosofija nuolat nukreipta i virtualumo sritj,
iSkelianti nemastoma plotmg ir neuzdaranti
galimybiy tam, kas dar gali biiti mastoma.
Todél Deleuze’as gana paradoksaliai ais-
kina filosofijos uzduoti: ,,ne tiek mastyti
imanencijos plotme, kiek rodyti, kad ji yra
¢ia, nemastoma kiekvienoje plotméje, ir
mastyti ja tokiu biidu, kaip mastymo iSore
ir vidy <...> mastyti tai, kas negali buti
mastoma, ta¢iau privalo biiti mastoma*
(Deleuze 2005: 59). Virtualumas, siejamas
su chaosu, Deleuze’o filosofijoje nickada
nebaigia diferencijavimo, t. y. aktualizavi-
mo, proceso. Griztama prie pirminio filo-
sofijos prigimti nusakanc¢io nomadologijos
principo: tenka amzinai klajoti imanencijos
plotméje, patiriant mastymo jvykius, taciau
neprieinant jokios galutinés tikrovés ar
tiesos. Diferencijavimo procesas tolygus
problemizavimui. Virtualioji plotmé ge-
neruoja problemas, o aktualioji igalina jy
sprendima, kuris vélgi, kaip aptarta pirmiau,
neturi jokio panasumo santykio su pirmine
idéja. Todél problema, Deleuze’o manymu,
konstituojasi ne dél iSankstinio santykio su
tiesa ir néra iSvedama i§ prielaidy, kurios
i$ anksto sufleruoty sprendima. Filosofijos
kaip kurybos samprata grindzia nei§ven-
giama problemuy kaita. Savoky kiiryba,
kuria Deleuze’as laiko vienu svarbiausiy
filosofinio mastymo elementy, ,,vyksta
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ne dél determinizmo, o dél tapsmo jégos,
kuri su savimi atsine$a naujas problemas“
(Deleuze 1990: 205). Todél ,.filosofija ne-
susideda i§ atsakymy i klausimus ir néra
inspiruojama tiesos* (Deleuze 2005: 80).
Tokiam filosofijos principui iliustruoti tin-
kamas Leibnizo pavyzdys, kurj ir pasitelkia
Deleuze’as, mastyma laikydamas eksperi-
mentu: ,,Jau maniau, kad priplaukiau uosta,
bet apsizitiréjau, kad vél esu atviroje jiiroje”
(Deleuze 1990: 206). Miisy uzduotis, sakyty
Deleuze’as, nebijoti atviros juiros ir nesiekti
kolonizuoti jokio priplaukto uosto.

Miisy manymu, neefektyvi pazinimo at-
zvilgiu Deleuze’o filosofija pretenduoja biiti
efektyvi patirties atzvilgiu. Vienu patirties
principu padargs Spinozos frazg: ,,Mes net
nezinom, ka gali miisy kiinas” (Deleuze
1992: 218), Deleuze’as filosofija, tiriancia
trancendentalinj lauka, sitilo pritaikyti per-
cepciniams poky¢iams sukelti. Siam uzda-
viniui pagristi Deleuze’as pasitelkia ir meno
pavyzdzius, aiSkindamas Francio Bacono
tapyba® (Francis Baconas: jutimo logika,
Francis Bacon: logique de la sensation,
1981), kurdamas kino filosofija’ (Kinas:
apie vaizdinj-judeéjimq I, Kinas: apie vaiz-
ding laikq II; Cinema 1: L’Image-Mouve-

6 Be vienintelés pranclizy tapytojui Franciui Baco-
nui (1909-1992) skirtos knygos, Deleuze’as daznai daré
nuorodas | impresionisty — Paulio Cezanne’o, Vincento
van Gogho, Claudo Monet tapybg ir siurrealistinés tapy-
bos atstovus — Paulg Klee, Joana Miro ir kt.

7 Deleuze’a domino naujoji neorelizmo banga: Je-
ano Luco Godardo, Michelangelo Antonioni’o, Rober-
to Bressono, Andrejaus Tarkovskio, Paolo Passolini’o,
Federico Fellini’o, Alfredo Hitchcocko, taip pat Alaino
Robbe-Grilleto, Carlo T. Dreyerio, Alaino Resnais, Je-
ano Renoiro, Luiso Banuelio, Sergejaus Eisensteino ir
Dzigos Vertovo filmai. Deleuze’a domino tai, kaip kine-
matografijos biidy galima iSgauti jvyki ir igalinti jvyki-
nio pobiidzio mastyma.



ment, 1983; Cinema 2: L’Image-Temps,
1985), domédamasis eksperimentine angly
ir amerikie¢iy® literatiira, kurios pamatiniu
principu tampa tai, kad rasytojas neraso, ka
patyré ar iSgyveno ir ka kiti galéty atpazinti
kaip savo patirtis; prieSingai, rasSytojas
konstruoja tokia patirti, kuri tampa galima
skaitytojo patirtimi. Svarbiausia — nutolti
nuo realybés, kurig buty galima reprezen-
tuoti. Taigi, bet koks pokytis miisy samonéje
ir suvokime atskleidzia miisy galimybiy
begalinuma. Deleuze’as savo filosofijos
sampratoje yra uz tai, kad ir filosofija, kur-
dama naujas sgvokas, iSrasty naujus biidus
mastyti ar net patirti. Nauja sagvoka — visada
revoliucija, galinti ,,sukurti nauja zemge ir
pasaukti naujus Zzmones, kurie neegzistavo
iki tol“ (Deleuze 2005: 104). Naujumas
Deleuze’o filosofijoje tolygus iSradimui
ir paveikumui. Tiesos savokos dominavi-
mas tradicinéje filosofijoje numatydavo
sugrizima prie to paties, kai idéjos yra
prisimenamos, kontempliuojamos ar reflek-
tuojamos. Taciau jei darome prielaida, kad
filosofija kuria aktualizuodama virtualuma,
ji neiSvengiamai daro poveiki. Tad tegu
Siuolaikinis filosofas, Deleuze’o teigimu,
apibrézdamas ar spr¢gsdamas problema,
nebeklausia, ar tai tiesa? Vienintelis klau-
simas — ar tai veikia? Jei kyla klausimas,
ar Deleuze’o reikalavimas atskirti filosofija
nuo pamatinio ja sudarancio tiesos principo
yra pagristas, tekty labiau eksplikuoti pacia

8 Be Deleuze’o pagrindiniy tyrinéjimy objektu bu-
vusiy Marcelio Prousto (Proustas ir Zenklai, Proust et
les signes, 1964) ir Franzo Kafkos (Franzas Kafka: apie
mazqjq literatiirq, Kafka — pour une litterature mineure,
1975), jo démesio centre nuolat figliruoja Henris Mil-
leris, Davidas H. R. Lawrence’as, Hermanas Mellvilis,
Charlesas Dickensas, Samuelis Beckettas, Virginija Wo-
olf, Thomas Wolfe’as, Williamas Faulkneris ir kt.

tiesos samprata. Deleuze ui tiesa visada sie-
jama su jvykio logika, taciau, svarbiausia,
tiesa negali biiti tapatinama su galutinés
tikrovés atitikimu. Todél filosofijoje inter-
pretacija keicia eksperimentas (zr. Deleuze
1990: 200). Interpretacija reikalauja pazinti
paslépta tikrove reguliuojanti principa,
todel i karto suponuoja trancendencijos
iliuzija. Eksperimentas, priesingai, igalina
ne abstrakty ir universaly, o konkrecias
aplinkybes ir patirtj atliepiant] mastyma.
Tik toks mastymas, Deleuze’o supratimu,
atliepia tikrasias problemas ir yra paveikus.
Pavyzdziui, tokiu konstruktu kaip kinas
galime praplésti savo percepcijos ribas ir
visai kitaip mastyti judéjima ir laika, lygiai
taip ir filosofine savoka galime iSgauti dar
nepazintag mastymo ir patirties struktiira,
kuri nuo Siol tampa zmogaus prigimties
dalimi.

Kita vertus, kiirybingos ir nuolat iSran-
dancios mastymo prigimties konstatavimas
leidZia Deleuze ui neprivilegijuoti filosofijos
kity mastymo plotmiy — meno ir mokslo —
atzvilgiu. Jo manymu, menas masto ne
maziau nei filosofija ir filosofija kuria ne
daugiau negu mokslas. Savoka — tik tech-
ninis terminas, leidziantis atskirti filosofini
mastyma nuo mokslinio ir meninio, nors
visi trys masto sandiiroje su chaosu, kad
mastymas netapty uzdaros nuomonés (ziniy
apie pasauli) struktiira. Siy sri¢iy savituma
lemia skirtingas santykis su virtualumo
plotme, kurios mastymas yra pagrindinis
filosofijos uzdavinys. Nors filosofijos ir
mokslo objektas gali biiti tas pats, taciau
prieiga skiriasi. ,,Mirtis, pats mirties faktas
gali buti asimiliuotas i moksliskai apibrézta
dalykuy padét, kaip nepriklausomuy kintamuju
funkcija <...> bet ji taip pat pasirodo kaip
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visiskas jvykis, kurio variacijos koegzistuoja
gyvenime* (Deleuze 2005: 152). Cia teigia-
ma, kad mokslo santykis su chaosu reikalauja
nubrézti grieztesnes ribas. Tai daroma istei-
giant referencijos plotmg, kurioje virtualu-
mas jgyvendinamas daikty padétyse, kuriy
tyrimas ir yra mokslo objektas. Mokslas
tiria tai, kas jau nutiko, jam btdinga stebéti,
kas nutiks daiktams ir ju santykiams. UZtat
filosofija mégina mastyti gryna virtualuma
ir konstruodama imanencijos plotmg prieina
prie ivykiy pagrindo.

Kad filosofija labiau suartinama su menu,
galima matyti i$ to, kaip Deleuze’as spren-
dzia poveikio klausima, tirdamas savokos,
percepto ir afekto, kuriuos kuria menas, sa-
veikas. Deleuze’o supratimu, savokos ne tik
mastomos, bet ir suvokiamos, jau¢iamos. Tai
sudaro nefilosofini pacios filosofijos suprati-
ma. Meno tikslas —kurti perceptus ir afektus,
o tai suteikia galimybg naujai suvokti ir {gyti
nauja jutimo logika taip sukuriant galima pa-
sauli. Tad menui ir filosofijai bendra tai, kad
jie labiau nei mokslas nutolsta nuo reprezen-
tacijos. Filosofijos, meno ir mokslo santykyje
matome pamating Deleuze’o nuostata, kad
mastymas yra heterogenezé, jis vyksta tik
susidiirus su kitybe, visada tampant (genesis)
kitu (hetero). Deleuze’as pabrézia, kad filoso-
fija gali ir turi kreiptis i tas sritis, kurios néra
filosofija— galimas daiktas ,,kad jie [mokslas
ir menas] turi netarpiska supratima, kas yra
filosofija, dar nepriéjusios filosofiSkumo*
(Deleuze 1990: 223-224). Taip Deleuze’as
pabrézia, kad kiekviena mastymo sritis turi
papildomaji veiksni kitos atzvilgiu. Tokio
mastymo prielaida yra ta, kad mintis, nuolat
susidurianti su chaosu, negali vienu metu
aprépti jo viso, todél kiekviena disciplina
susikonstruoja savita plotmg ir daro tai, ka
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geriausiai sugeba savomis priemonémis.
Taciau nutinka ir taip, kad ji itraukia tai,
kas budinga kitai, nors ir iSreiskia savomis
priemonémis. Nors visos trys minétos sritys
yra susiklojancios ir nuolat kontaktuojancios
viena su kita ir Deleuze’as grieztai {spéja
nepainioti jy priemoniy, vis délto riba tarp
$iy sri¢iy nubréziama gana miglotai. Turint
omenyje sri¢iy suliejima ir nei§vengiama su-
sipynima, galima klausti, ar pats Deleuze’as
nesuliejo ju taip, kad mums sunku atsakyti
1 klausima apie jo filosofijos statusa? Viena
vertus, filosofijos objektu jis padaro plotme,
kurig tyrin¢ja ir mokslas: atomai, dalelés,
smegenys, embriologija, suvokimo slenks-
Ciai, intensyvumai, energijos ir pan., antra,
jis nesivarzydmas naudoja meninés iSrais-
kos priemones, perceptus ir afektus, kad §i
mokslini filosofini objekta padaryty lengviau
suvokiamga ir patrauklesnj savo emociniu
poveikiu. Kalbédamas apie tai, ka mané esant
svarbu kalbéeti, Deleuze’as filosofija kiiré ant
mokslo ir meno paribiy, siekdamas parodyti,
kad pagrindinis mastymo uzdavinys yra
susidurti su tuo, kas nemastoma kasdiene ir
racionalia §io Zodzio prasme.

Pozityviuoju Deleuze’o suponuojamos
filosofijos sampratos judesiu laikytume
mastymo atnaujinimo principa, pati nauju-
mo sieki, nemastomos plotmés ir nezmo-
giskos perspektyvos jvedima. Tai padeda
iSplésti filosofijos ribas ir kelti pacios
filosofijos pritaikymo galimybés klausima.
Deleuze’as labai pakeité mastymo ir patir-
ties sampratas, leido kitaip suprasti tikrove,
nes patirtis nesusiaurinama iki zmogiskos
patirties. Taciau problemy kelia du pa-
grindiniai momentai, sunkinantys jtraukti
tokia samprata | filosofavimo praktikos
konteksta. Pirma, kadangi Deleuze’as jau



i§ karto atsitveria nuo Urdoxos srities ir
filosofija padaro nekomunikuojamu da-
lyku, iskyla susikalb¢jimo imanomybés
problema. Kaip pabrézé Deleuze’as, fi-
losofija yra kiekvieno privatus reikalas ir
nesusijusi su viesa diskusijy erdve. Filosofas
turi kurti, o ne gaisti laika diskusijoms. Taip
pat problemiskas tampa kritikos klausimas.
Kadangi filosofija kildinama i§ individualios
ikirefleksinés patirties, kiekvienas mastytojas
masto remdamasis savo sukurta imanencijos
plotme, tad norint ji kritikuoti tenka atsidurti
jo imanencijos plotmgje. O tai gana sudé-
tinga. Kadangi Deleuze’o mastymas labiau
implikatyvus nei eksplikatyvus, jis numato,
kad filosofui nebiitina saves aiskinti, nes jis
neturi ka pasakyti tiems, kurie i$ jo pasiaiski-
nimo tikisi sagvoky eksplikacijos universaliais
terminais. O juk Deleuze’o turimos omeny
savokos yra be jokios universalios reik§més.
Vienintelis biidas ap¢iuopti filosofo sprestas
problemas — intuicijos biidu pagauti kito
imanencijos plotmg. Taip Deleuze’as aiSkina
mastymo giminingumus ir filosofy susikal-
béjima. Jo teigimu, komunikacija vyksta
Theodoro Adorno nusakytu btidu: tai butelis,
iSmestas { jlra ir iStrauktas kito mastytojo.
Vienintelis kriterijus vertinant filosofija —
kiek mastytojas liko istikimas imanencijai,
kaip nepalengvino problemos sprendimo
naudodamasis trancendencijos principu ir
kiek savoka atitiko tikraja problema.
Antra, Deleuze’as grizta prie metafizikos,
kalbédamas apie virtualy tikrovés sluoksni,
ir Sivo atveju lieka labai spekuliatyvus
mastytojas. Sis argumentas dar labiau su-
stipréja, kai, bandant apmastyti Deleuze’o
nusileidima iki materialiojo daikty kiirimosi
lygmens, tenka sutrikti sunkiai aptinkant
daliy jungimosi principa. Skirtyje ir kar-

tfotéje Deleuze’as apraSo procesa, kaip i§
gelmés, kurioje organizuojasi intensyvumai,
atsiranda kokybés, tisumai, riiSys, dalys ir
t. t. (Zr. Deleuze 1994: 277-278). Taciau jis
nenumato jokio primesto, Protu ar Gério
idéja pagristo principo, kuris iSkeliamas
tradicingje filosofijoje. Deleuze’as licka
voliuntarizmo, biities principu laikancio ne
prota, o valia, tradicijos Salininkas. Todél
sunku atsakyti { klausima apie kokybe, kodél
daiktai yra tokie, o ne kitokie ir kodél jie
negaléty biiti visiskai kitokie, nei buvo. Kaip
teigé Dunsas Scotas, kuriuo Deleuze’as irgi
rémesi, Dievo valia, o ne koks nors proto
principas lemia, kad jis sukuria pasaulj toki,
ir mes jo valia perkuriama pasaulj vél pava-
dintume protingu ir geru. Deleuze’o many-
mu, ,,dieviskas Zaidimas neturi iSankstiniy
taisykliu“ (Deleuze 1994: 283). Susiéjimo
ir atsiskyrimo taisyklés yra laisvos nuo bet
kokiy apribojimy. Tik taip randasi kazkas
nauja Siame pasaulyje, ir tas radimasis ,,yra
anapus gério ir blogio” (Deleuze 1994: 284).
Deleuze’o manymu, tai absoliutus biities
teigimas, jos patvirtinimas. Deleuze’as
nei savo paties, nei filosofijos apskritai
uzdaviniu nelaiké problemy i$sprendimo
duotos tikroves ribose. Matéme, kad jos néra
duotos. Filosofinis mastymas visada yra tik
mastytume daugiau nei iki tol. Todél, filoso-
fija tapatinant su Siuo uzdaviniu, Deleuze’o
filosofija tenkina §i nusibrézta reikalavima.

ISvados

Deleuze’o suponuojama filosofijos samprata
itvirtina principa mastyti imanentiskai, krei-
piantis | virtualia fenomeny rasties plotme,
kuri yra pirminé galimy reprezentuoti feno-
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meny srities atzvilgiu. Kadangi mastymas
vyksta horizotalioje plotméje, naikinamas
tiesos, tapatinamos su atitiktimi galutinei
tikrovei, principas, nes tikrové néra visuma,
kurig galétume apmastyti. Tokia filosofija
numato iSrandantj, eksperimentuojanti,
kuriantj santyki su tikrove. Filosofijos uz-
duotis mastyti tai, kas i§ esmés nemastoma,
kas nepaiso reprezentacijos, sveiko proto,
tapatybés principy. Antras uzdavinys, kaip
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GILLES DELEUZE: THE CONCEPT OF PHILOSOPHY

Laura Junutyté

Summary

The focus of this article lies on the concept of phi-
losophy of Gilles Deleuze, mostly considered in the
book What is Philosophy? The main purpose of the
article was to extract the basic principles of the type
of philosophy that shows its difference from the tradi-
tional concept of philosophy. The transformation of the
concept of philosophy can be observed in the reversal
of relation between transcendence and immanence as
well as in the different kind of thought and the main
purpose that it helds. It can also be seen in the different
approach to reality, when reality is treated by means
of experiment and not interpretation (this also denies
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philosophy’s pre-existent relation to truth). Eventually,
the concept of philosophy is observed in the supposed
heterogeneity of philosophy, since it always communi-
cates with two different kinds of though, namely with
art and science. So the nature of philosophy is defined
as the inventing discipline and not the representing one.
The main purpose of philosophy is to think over the
conditions of the novelty and to invent the new perspec-
tives. But it is possible only by appealing to the plane
of immanence which generates our givenness.

Keywords: philosophy, immanence, thought,
experience, novelty.





