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Straipsnyje nagrinéjama riba tarp tikrovés ir meninés iSmonés, siekiama nustatyti pastarosios vietg
mdsy gyvenamojoje visumoje. Vadovaujamasi fenomenologine perspektyva, kuri papildoma Aristote-
lio judrios realybés samprata ir Bachtino estetine Zidra. Tai vadinama kultdros fenomenologijos mode-
liu: pramanas Cia traktuojamas kaip fenomenas, kuris jtraukiamas j gyvenamaja visuma, o $i savo ruoz-
tu praple¢iama. Gyvenamosios aplinkos judruma laiduoja nuolatinis riby tarp pramano ir tikrovés
perkélimas. Tikrové suprantama kaip egzistenciné tiksly ir prasmiy visuma, kur savo vieta randa pra-
manytas herojus, kreipiantis masy gyvenima. Teigiama, kad mes patys tampame savo autorinio kari-
nio — gyvenimo — herojais. Tarp masy kaip autoriaus ir kaip herojaus skleidZiasi jtampa kaip nuolatinis
riby perkélimas. Gyvenimas tapty nejudrus, t. y. nekdrybingas, issitrynus Siai ribai ir susiliejus autoriui
bei herojui. Straipsnyje is kultdros fenomenologijos perspektyvos kalbama ir apie ribas tarp estetinio,
etinio ir religinio gyvenamojo pasaulio plotmiy. Nagrinéjamos issiplétusios kano ribos siuolaikiniame
techniniy protezy pasaulyje. Atkreipiamas démesys j tai, kad kano isplétimas gali reiksti iSkanijima, o
ne jkanijima. Jkanijimas, kaip ir jtikrovinimas, jdaiktinimas, jribinimas, siejamas su jtraukimu j masy
egzistencine siekiy ir prasmiy visuma. Kultdros fenomenologijos kontekste nagrinéjama ir riba tarp
gyvenimo bei mirties. Teigiama, kad gyvenimas juo talpesnis, kuo arciau esame mirties ribos, nes masy
laikas nukreiptas ir atgal — ne vien pirmyn. Taip laiko ir erdvés ribos gyvenamajame pasaulyje taip pat
priklauso nuo masy egzistenciniy siekiy. Autorius teigia, kad gyvenimui judruma garantuoja riby tarp
mastymo ir gyvenimo puoseléjimas ir nuolatinis plétimas.

Reiksminiai ZodZiai: riba, tikrové, pramanas, menas, gyvenimas, egzistencija, fenomenas, kultara.

sudvejina daiktus; 3) idéja nepaaiSkina daik-
ty. Sie Aristotelio samprotavimai tapo antiki-
nio ir viduramziy nominalizmo, platoniskojo
idéjinio realizmo atsvaros, Saltiniu. Kita ver-

Ivadas: tikrovés sampratos

Kazkada Aristotelis triuskino Platono idéjy te-
orija. Viena vertus, idéjos esa plevena vir$ daik-

ty, todel negali biti daikty esme, vadinasi, jos
pacios nerealios. Si kritika issiSakoja i keleta
argumenty: 1) idéjos kaip bendrosios savokos
neegzistuoja savarankiskai; 2) idéja be reikalo
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tus, idéja esanti statiSkas principas, kuris ne-
galjs paaiskinti judéjimo arba judrios Zmogis-
kos tikroves. Abu kritikos frontai i§ uZznugario
apriipinami tais paciais iStekliais — aristoteline



realybés samprata. Skirtingai nei Platonui,
Aristoteliui pirminé realybe, o kartu ir esme
(proté ousia) slypi atskirybése, daiktuose, o ne
bendrybése, idéjose. Sios savo mastymo prie-
laidos jis nejrodinéja, taigi tai —jo ziiiros kam-
pas, pasaulévaizdinis pasirinkimas. Nuo §io pa-
sirinkimo priklauso atsakymai | pamatinius fi-
losofinius klausimus apie zmogy, pasaulj, Die-
va. Tai visuminiai klausimai, j kuriuos atsaky-
mo i$ principo negali pateikti joks specialusis
mokslas'. Kantas Siuos klausimus vadino anti-
nomijomis, kurios sprendziamos prieSingais at-
sakymais, ir sitilé jas jveikti savo transcenden-
talios filosofijos priemonémis. Nors Kanto in-
delis svarbus parengiant fenomenologines pri-
eigas, jis pats susipainioja realybés antinomi-
joje: jei realu tik tai, kas turi empirinj matme-
nij, Dievas téra iSmoné. Jeigu taip, kaip Jis krei-
pia misy gyvenima? Matome, kad Dievo klau-
simas yra klausimo apie tikrove dalis: nuo to,
koki talpuma suteiksime Zmogiskajai tikrovei,
priklausys, ar joje bus vietos Dievui. Tiesos
klausimas — pazinimo teorijos aSis — taip pat
remiasi i tikroves samprata: tiesa tai, kas tikra.
Net jei laikysimes klasikinés (Platono ir Aris-
totelio) tiesos formulés?, minties ir daikto ati-
tiktis reikalauja daikto supratimo. Cia i§ karto
uzbeégsiu uz akiy: nagrinedamas tikroves klau-
sima, judésiu fenomenologiniu keliu, t. y. laiky-
siuosi prielaidos, kad tikrove —Zmogaus gyvena-
moji aplinka. Cia kol kas neaiku, ar meniné is-
moné — gyvenamosios aplinkos dalis, t. y. ar ji
kreipia ir formuoja Zmogaus gyvenimo visuma.
Tai labiausiai ir ripés Siuose pamastymuose.
Grizkime prie Aristotelio. IS Aristotelio
platoninés realybés kritikos plaukia, kad tik-

! Einsteinas, teigdamas, kad Visata — sferos pavida-
lo, kalba kaip filosofas (pritariantis Platonui ar Pitago-
rui), o ne kaip fizikas, nes Visatos pavidalas mums empi-
riskai neprieinamas.

2 Veritas est adaequatio rei et intellectus.

rove —judri, nuolat tampanti. Jos tapsmas, jgy-
vendinimas vadinamas entelecheia. Kyla klau-
simas, kas Cia jgyvendinama: daiktai, zmogus,
jam pazjstant Siuos daiktus, o gal Dievas, vyk-
dantis savo plang? Dievas Aristotelio metafi-
zikoje iSkyla kaip pirmasis nejudantis judinto-
jas (proton kinoun akinéton), tapsmo, apiman-
¢io judeéjima ir gyvenima, Saltinis. Aristotelio
zvilgsnis, apimantis Sig dieviska perspektyva,
nepaprastai platus. Nors tai nesuderinama su
misy fenomenologinémis nuostatomis, t. y.
zmogaus perspektyva, Aristotelio judrios tik-
roves idéja mums labai paranki. Matysime, kaip
$i mintis padeda plétoti tikroves, balansuojan-
Cios ties realybés ir iSmonés riba, samprata. Cia
verta prisiminti Aristotelio Poetikq, kurioje taip
pat kalbama apie §ig riba: ziirovas pramanyto
tragisko jvykio (mythos) akivaizdoje keicia sa-
vo vidinius nusistatymus, o drauge ir pasaulio
vaizda.

Realybés samprata priklauso nuo to, kam
priskiriame tikrovés formavimo iniciatyva.
Judraus pasaulio nejudancio judintojo atveju
§i iniciatyva priskiriama Dievui, sielos apsi-
valymo (katarsis) metu tampancios meninés
tikrovés aplinkoje — zmogui. Cia svarbu tai,
kad katarsis patiriamas vykstant kardinaliam
virsmui — herojui tragiSkai ztuvant. Taip meni-
nés tikroves judesys iSjudina miisy gyvenamaji
pasaulj.

Kadangi Sio darbo tikslas — panagrinéti ri-
ba tarp tikrovés ir meninés iSmonés, nustatyti
pastarosios vietg miisy gyvenamojoje visumo-
je, musy akiratyje bus tiek Aristotelio judri re-
alybe, tiek egzistenciniy fenomenology gyve-
namasis pasaulis, tiek Bachtino estetiné tikro-
ve. Todeél kitoje plotméje mums riipés ir riba
tarp Siy, atrodo, skirtingy diskursy, kuriuos
nagrineéti leidZia misy kultiiros fenomenolo-
gijos gaires. Taigi i§ pradziy, atsizvelgdamas |
poeting perspektyva, panagrinésiu fenomeny
statusa fenomenologijoje, véliau — meno ir gy-
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venimo paslankia riba, galiausiai griSiu prie
klausimo, kas yra tikroves autorius ir herojus.

Fenomenu statusas fenomenologijoje

Egzistencinéje fenomenologijoje neskiriamas
vidinis ir iSorinis pasauliai, subjektas ir objek-
tas. Tampantis gyvenamasis pasaulis apima tiek
daiktus, tiek idéjas, tiek vaizdinius. Visi Sie fe-
nomenai yra tikri tiek, kiek jie randa vieta mi-
sy egzistenciniame projekte. Husserlis kalba
apie mastymo aktus, susaistytus miisy tikslais
ir nuostatomis, kuriy Sviesoje steigiamas daik-
tiSkumas®. Heideggeris, i§ kurio pozicijy mes
linke interpretuoti Husserlj, kalba apie Zmo-
giskosios biities (Dasein) atvérimg egzistenci-
niu projektu (Heidegger 1989: 392), t. y. apie
tikroves kaip misy egzistencings aplinkos, ne-
atskiriamos nuo musy ripesciy ir siekiy, stei-
gima. Egzistencinéje fenomenologijoje tikro-
ves pazinimas siejamas su naujy, platesniy ,,pa-
zinimo sfery” ,,iSkovojimu® (Husserl 1986: 18),
»galimybés jtikrovinimu® (Heidegger 1986:
392). Tai, viena vertus, mus grazina prie Aris-
totelio entelechijos ir jo judrios (tampancios)
tikroveés sampratos, kita vertus, atveria gyve-
namojo pasaulio ir ZzmogiSkosios kiirybos per-
spektyva. Tai vargiai suderinama su Aristote-
lio metafiziniu zvilgsniu ,,i$ virSaus“, nebent su
jo poetika. Vis delto norédamas uzpildyti pra-
raja tarp vertikalios metafizinés ir horizonta-
lios fenomenologinés perspektyvy, pasitelksiu
ne Aristotelio, o Bachtino poetika ir bandysiu
modeliuoti kultiiros fenomenologija kaip dar-
nia, bet atvira naujovéms visumag, apimancig
tiek mastyma, tiek gyvenima.

Bachtinas nagrin€ja estetine zitira, kuri

3, Denkakte <...> zeigen, wesentlich aufeinander be-
zogen, teleologische Zusammengehorigkeiten <...>. Sie
sind selbst Gegenstandlichkeit konstituierende“ (Husserl
1986: 75).
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skleidziasi kaip autoriaus ir herojaus judri sa-
veika. Bachtinas kalba apie estetinj jvykj, esant
dviem dalyviams*: autoriui ir herojui, rasyto-
jui ir skaitytojui. Sis jvykis, artimas Aristotelio
poetiniam mythos, reiskiasi ne tik kaip veikéjo
ar pasakojimo vidiné raida, jis apibiidina ir au-
toriaus ar skaitytojo zitiros raida abiejy — rea-
laus ir pramanyto — dalyviy sgveikos metu. Ka-
dangi estetika siejama su tam tikromis teori-
némis (grozio, skonio, meniskumo) schemo-
mis, mums parankesne poetikos sagvoka. Nors
poetika suponuoja tik kalbinj (poetinj) meno
kiirinio supratima, todél yra siauresné uz este-
tika, pradedant Aristoteliu, ji plétojama kaip
pramanyto veiksmo ir supratimo dalyvio sgvei-
ka. Balansuodama tarp iSorés (tikroves) ir vi-
daus (pramanyto veiksmo), atsigrezusi  abi pu-
ses, filosofine poetika yra platesné uz estetika,
nes jai riipi tikroveé kaip zmogaus pasaulio vi-
suma, prapleciama pramano kaip zmogiskojo
fenomeno. Zmogus, kurdamas ir suprasdamas
meno kiirinj, kuria ir supranta savo gyvenamaja
aplinkg bei savo egzistencija, kurios ribos nuo-
lat perkeliamos veikiant meninei tikrovei. Tai-
gifilosofiné poetika, i§skleista placiau, t. y. kaip
kultiiros fenomenologija, yra atvira Ziiira mii-
sy judrios gyvenamosios visumos, kuri plecia-
ma, mums dalyvaujant savo pasaulio ir egzis-
tencijos kiiryboje. Riba tarp pramano ir tikro-
ves Cla kaskart perkeliama — nelygu, kokie mii-
sy siekiai ir lukesciai. Egzistencinéje fenome-
nologijoje tikrovés ribas padeda iSplésti feno-
menas, kuris atlieka egzistencinio rodmens
vaidmenj. Fenomenas, sakéme, gali biiti tiek
daiktas, tiek vaizdinys, tiek pramanas, jeigu jis
jtrauktas j miisy gyvenamajg derme, nors kar-
tu ja ardo, rodydamas nauja visuma, kurios su-
darymui reikia musy sutelkty estetinés, etines

4 DcreTryeckoe COOBITHE MOXET COBEPIIUTHCS
JUIIb MPU ABYX y4acTHHUKAX, IpejarojaraeT aBa
HecoBnamarommx cozHanuss (baxtun 2000: 49).



ir ontologines plotmeés pastangy. Fenomeno
abipusiSkumas — itrauktumas ir rodmenisku-
mas —yra jo tiesumo salyga, kuri tenkina adek-
vatumo kriterijy, nors tikrove ¢ia — ne jusline
realybe, o gyvenamoji aplinka, kurios svarbi da-
lis, vis iScentruojanti visuma, yra pramanas.

Kas yra Bachtino pramanytas herojus Sia-
me egzistencinés fenomenologijos kontekste?
Pasak Bachtino, ,,autoriaus santykis su hero-
jumi architektoniskai tvirtas (ycmoiuugoe) ir
dinamiskai gyvas® (2000: 32). Kitaip tariant,
herojus kyla i§ autoriaus gyvenamosios visu-
mos, kurios darni dalis jis yra. Kita vertus, §i
visuma kinta veikiant sukurtam herojui, kuris
jau gyvena savarankiska gyvenima. Sia prasme
herojus tampa fenomenu, kuris priklausyda-
mas autoriaus egzistencinei visumai ja iSple-
¢ia, versdamas keistis patj autoriy. Todél kal-
bama apie gyva autoriaus ir herojaus santykiy
raida, kuri reiSkiasi kaip vis naujos gyvenamo-
sios erdves atkovojimas, perkeliant jos riba.
Siuo ribos perkélimo veiksmu autorius pats
tampa tragiSkuoju herojumi®, kuris veikia sa-
Vo senos Ziiiros gritities akivaizdoje. Fenome-
nologijoje tai vadinama kur kas Svelniau — su-
skliautimu arba epoche.

Kierkegaard’o tragiSkasis herojus yra tarsi
lankas tarp Bachtino estetikos, kurig mes lin-
ke vadinti poetika, ir egzistencinés filosofijos,
kur kiiryba (poiesis) apima egzistencinio pro-
jekto kirima. Mirties ribos atsivérimas hero-
jui prie§ akis — dvipusis veiksmas, kuris iSreis-
kia ir tragizma, ir kirybinguma: nors ir neper-
Zengiama, mirtis akimirksniu vercia i§ naujo
sudaryti savo gyvenimo visuma, apimancia pra-
eities darbus ir ateities tikslus. Todel Heideg-
geris tiesa vadina atvertimi (Offenheit), kuri is-
ple¢ia misy gyvenamaja erdve. Cia svarbu,

> Nors Bachtino knygos pavadinimas ver¢iamas Au-
torius ir veikéjas, ¢ia svarbios herojaus konotacijos.

kiek fenomenas praplecia musy pasaulj, o ne
tai, ar jis jusliSkai patiriamas. Neatsitiktinai
Kierkegaard’o herojus ,,ne atskiria poezijos ir
tikrovés pasaulius, bet pastaraji laiko sub spe-
cie poeseos” (Kierkegaard 1975: 667). Taigi fi-
losofiné poetika, savo arka jungdama estetika
ir egzistencing fenomenologija, kartu iSlieka
atvira tiek mastymo, tiek gyvenimo srautui.
Nors Sie srautai maitina vienas kita, ribos tarp
ju (kaip ir tarp autoriaus bei herojaus) nutry-
nimas veda j minties antinomijas.

Pramanytas herojus tampa fenomenu, t. y.
misy zmogiskosios tikroves sandu, jeigu jis
perkelia musy tikslus, kuriy $viesoje mes pro-
jektuojame save, t. y. kuriame save kaip naujo
pasaulio herojy. Nors $is herojus — miisy pa-
saulio dalis, iSlieka riba tarp misy ir miisy su-
kurto herojaus, net jeigu jis — musy pavidalo.
Susitapating su savo herojumi mes praranda-
me judéjimo tiek pirmyn, tiek atgal perspek-
tyva: nebeturime prie§ akis herojaus sektino
pavyzdzio, kuris naujai nusviesty ir miisy nu-
eita kelia. Tape herojais, mes prarandame eg-
zistencini judruma, kuris neatsiejamas nuo
kiirybiniy siekiy. Kitaip sakant, tape herojais,
mes nebesugebame kurti saves kaip herojaus,
vadinasi, tampame nebejudris egzistencine
prasme.

Fenomenas turi dvi puses, kurios i§ pirmo
zvilgsnio nesuderinamos, nors maitina viena ki-
ta. Tai padeda iSreiksti minéta lanko (arkos)
metafora: arka jungia du prieSingus krantus.
Pati arka iSreiskia issitrynusig ribg tarp prama-
no ir tikroves, nes ,,realtis“, jusléms prieinami
daiktai gali buiti netikri. Pasak Heideggerio,
daiktai neautentiski (uneigentliche), jeigu jie
nedalyvauja misy egzistencinio projekto ku-
rime. Tuomet jie skendi anoniminéje das Man
stichijoje, i§ kurios iSgriebti padeda poezijos
dramatiSkas posmas. Poezija ir yra daikty su-
rikiavimas abipus misy kelio myriop, kur jie
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tampa rodmenimis, taip mums nusvisdami nau-
jomis spalvomis. Rodmens vaidmenj gali atlikti
ir kitas zmogus ar Dievas, iSkylantys kaip fe-
nomenai misy judriame pasaulyje. Todél jdaik-
tinimas reiskia ir jtikrovinima, t. y. itraukima i
miisy tiksly ir prasmiy visuma, kuri savo ruoz-
tu vis pleciama. Tad pramanytos butybés gali
biiti tikros, jeigu jos iSplecia musy egzistenci-
nes ribas, t. y. padeda perkelti miisy tikslus,
kuriy pozitriu vertiname savo praeiti. Pasaky
herojai — undinélé ar alavinis kareivélis mir-
ties ir meiles sankryzoje — vercia susiriipinti ne
tik musy vaikus, drauge tai — ir musy riipestis
savo ateitimi, kurios dalininkai yra vaikai. Sia
prasme pramanytas daiktas ar butybé yra pa-
rankus: jis tampa kelrodZiu miisy begaliniame
kelyje. Kelias yra begalinis dvejopai: ir be galo
kiirybiskas (poetiSkas), ir be galo i$pleciantis
gyvenimg nuo gimimo iki mirties.

Savo ruoZztu upés srautu atskirti krantai is-
reiSkia riba tarp musy ir pramanyto herojaus,
nors judame link jo kurdami vientisa egzisten-
cing visuma. Tai riba tarp Patybes ir Kitybés:
iStrynus ja, dingsta jtampa tarp musy siekiy ir
nuveikty darby, egzistencinés dalies ir visumos,
ateities ir praeities. Kitaip sakant, dingsta eg-
zistencinis judrumas, kurio kita pusé — kiry-
biSkumas. Mano ir kito balsas reikalauja der-
mes, bet ne susiliejimo. Tai daugiabalsiSkumas,
kurj Bachtinas, nagrinéjantis Dostojevskio po-
etika, sieja su maskaradu.

Menas ir gyvenimas kaip tikrové:
maskaradas

Prie§ grizdami prie maskarado, apzvelkime
Dufrenne’o estetinés patirties fenomenologi-
ja. Tai galbiit leis glaudziau susieti estetika ir
fenomenologija apskritai, Bachting ir Heideg-
geri konkreciai. Dufrenne’as teigia, kad tarp
atviro meno ir filosofijos kaip uzdaros siste-
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mos visada tvyro jtampa®: ,,Ne doktrina yra kii-
rinio tiesa, greiciau kirinys yra doktrinos tie-
sa“ (Dufrenne 1973: 322). Cia norima pasaky-
ti, kad kiekvienas naujas meno kiirinys lauzo
estetinés doktrinos rémus: tik perzengiantis es-
tetinés doktrinos ribas meno kiirinys yra ge-
ras. Si padétis verté kai kuriuos estetikus pa-
skelbti meno teorijos pabaiga, nes menui ne-
galioja jokie apribojimai (Danto 2000: 76). Prie
Sios antinomijos veda ribos itvirtinimas tarp
meno ir mastymo, gyvenimo ir filosofijos, ju
atskyrimas | prieSingus krantus. Sakéme, kad
miusy taktika kita: kultiros fenomenologijos,
kurios dalis — filosofiné poetika, projektu sie-
kiame itvirtinti atvira, | gyvenima kreipiantj
mastyma, kurj vis perkelia fenomenas, iskiles
mums pries akis. Pastarojo vaidmeni, anot Duf-
renne’o, gali atlikti estetinis objektas. ,,Esteti-
nis objektas iSsiskiria i§ pasaulio, ne tiek iSkel-
damas ribas pasaulyje, kiek neigdamas pasauli
kaip visuma“ (Dufrenne 1973: 154), kuri ku-
riama kaskart i§ naujo.

Nors mums neparankus Dufrenne’o termi-
nas ,,estetinis objektas“’, jo turinys artimas po-
etinio fenomeno turiniui: ir vienas, ir kitas da-
lyvauja musy egzistencingje kuryboje kaip rod-
muo, kuris perkelia gyvenamosios visumos ri-
bas, iSlikdamas reiSkiniu, besiskleidzianc¢iu
zmogaus pasaulyje. Jis geras, tikras, tiesus ir —
dabar galime pridurti — graZus tiek, kiek geba
iSplésti egzistencines ribas, daiktus nusviesda-
mas musy tiksly ir prasmiy nauja $viesa. Pana-
Siai Bachtino estetiné Zitira reiSkia ne sustaba-
réjusias estetines spekuliacijas®, o nepaliauja-

¢ ,Moreover, when philosophy has fully realized it-
self and assumed the systematic form to which it natural-
ly tends, it then exists in tension with art“ (Dufrenne 1973:
323).

7 Estetinis“ siejasi su atsieta nuo naujy meno atve-
Jju, sustingusia teorija, ,,objektas” — su atskirta nuo gyve-
namosios visumos esybe.

8 Tokia, anot Kierkegaard’o, buvusi Hegelio estetika.



ma mastymo maitinima gyvybiniais meno ir ap-
skritai gyvenimo istekliais. Tai leidzia bendras
gyvenamasis pasaulis, kur egzistencinés kiiry-
bos arka sujungti mastymo ir gyvenimo kran-
tai. Filosofiné poetika turi reikala ne tiek su
poezija kaip meno atveju, kuris yra estetikos
objektas, kiek su egzistencinio projekto, ap-
imancio ir etikos, ir ontologijos plotmes, kiiri-
mu bendroje gyvenamojoje aplinkoje. Sia pras-
me filosofiné poetika — visuminé zitira, apiman-
ti géri, tiesa ir groZzi, todél platesné uz estetinj
poziiirj. Si ziiira plaukia i§ tikrovés kaip egzis-
tencinés visumos sampratos ir suponuoja pla-
¢ius kultiiros fenomenologinius tyrimus. Poeti-
nis fenomenas kaip Sios visumos dalis drauge
yra kelrodis, leidziantis perkelti egzistencijos
ribas, kurios priklauso nuo miisy minties k-
rybinio polékio.

Gyvenimas — nuolatinis savo egzistencijos
kiirimas ir supratimas. Sia prasme jis yra jud-
rus savo tikrovés jgyvendinimas, entelechija,
anot Aristotelio. Judruma jam kaip tik ir tei-
kia jo saveika su mastymu, kuriuo jvardijami
misy tikslai, o kartu jtikrovinami jy $viesoje
daiktai. Bachtino estetiné Ziiira apima kiirybi-
nj mastyma, kuriuo jvardijami fenomenai, taip
itraukiant juos | musy egzistencinj projekta —
ir minties, ir gyvenimo. Sakéme, kad ribos tarp
mastymo ir gyvenimo tiek rySkinimas, tiek try-
nimas veda | minties antinomijas. Taigi riba turi
biiti puoseléjama tam, kad biity galima ja vis
perkelti, i8kélus egzistencinés kiirybos arka.
Kulttros fenomenologija kaip tik turi reikalg
su $ia kuiryba, kur fenomenai reiskiasi kaip kel-
rodziai misy begaliniame kelyje tiek pirmyn, i
savo ateitj, tiek atgal, j praeitj. Ir ¢ia mes juda-
me lankstu: prasmeés kuria vaizdinius, kurie sa-
VO ruoZztu steigia prasmes.

Knygoje Atmintis, istorija, uZmarstis
Ricceuras kritikuoja Heideggeri uz tai, kad jis
teikia pirmenybe biiciai myriop, o ne gyveni-
mui. ,, Trumpaji sujungimag, kurj Heideggeris

ivykdo tarp gebos biiti ir mirtingumo*,
Ricceuras (2004: 498) linkes pakeisti ilgu ap-
linkkeliu, apimanciu geisma gyventi ir sieki eg-
zistuoti. Sis aplinkkelis atitinka miisy lanksta
arba arka, kuri vienu galu remiasi | mastyma,
kitu — i gyvenima. [tampa tarp Siy skirtingos
prigimties zmogiSkos tikrovés pusiy kaskart
steigia nauja riba, kuria perzengdami mes ple-
¢iame savo egzistencing visumg. Ricceuras prie-
kaiStauja: nors Heideggeris ir kalba apie eg-
zistencija Cia ir dabar — tai iSreiSkia jo savoka
Dasein’, — jis lieka supanciotas spekuliatyvaus
mastymo. Miisy kontekste tai reiSkia nepaslan-
kig riba tarp mastymo ir gyvenimo. Pats
Ricceuras plétoja kiiniSkumo tema, kuri ripi
pranciizy fenomenologijai (Merleau-Ponty).
Min¢jome, kad aplinkos jtikrovinimas kaip jri-
binimas siejasi su jvardijimu ir jkiinijimu, t. y.
su fenomeno itraukimu | musy egzistencing vi-
suma, kurig jis savo ruoztu i$plecia. Tai leidzZia
paaiskinti pazinimo antinomija, kodeél skirtin-
gy pazitry individai mato kitokj jiems prie§
akis iSkylanciy reiSkiniy vaizdg. Bet koks reis-
kinys jkiinijamas, jtraukiant ji i misy egzisten-
cinj vaizdijima, kuris jj daro kitokij. Cia galima
kalbéti apie skirtingy vaizdy susiliejima, kuriuo
perkeliamos ir kiino ribos. Misy kiino riba ne-
palyginti toliau uz fizine riba: mes — savo Sei-
mos, savo miesto, savo tautos kiino dalis, mi-
sy jusliné pagava priklauso nuo mokslo visuo-
menes Zinijos ir epochos techninio lygio, lei-
dziancio kiino protezais'® matyti ir girdéti vis
toliau. Cia verta pabrézti, kad jkiinijimas mi-
sy kontekste reiSkia ne nutolinima, bet priar-
tinima. Tolstame nuo saves paciy, t. y. praran-
dame savo kuino ribas, ne tik pasitelkiami tech-
ninius protezus, bet ir jsiliedami | anoniminj

° Dasein, prieSingai nei metafiziné butis (Sein), iSreis-
kia sambtivi (Mitsein) pasaulyje (Insein).
10 Teleskopuy, telefony, televizoriy, teletabiy ir t. t.
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vieSybés srautg, kurj Heideggeris vadina das
Man stichija. Atsvara Sioms iSkiininancioms
tendencijoms — Kierkegaard’o ir Heideggerio
puoselétos egzistenciné baimé ir rupestis del
misy gyvenimo myriop. Todél miisy kulttiros
fenomenologijos projekte, skirtingai nei
Ricceuro filosofijoje, egzistencija myriop uZima
svarby vaidmeni.

Nors misy judraus gyvenamojo pasaulio
modelis paremtas Ricceuro kritikuojama egzis-
tencines fenomenologijos tradicija, ji galima is-
plésti atsizvelgus j prancuzy filosofo kritika.
Ricceuras kalba apie gyvenimo, besiribojancio
su mirtimi, geisma, kuris kyla kiino deka. Riba
tarp gyvenimo ir mirties musy kultiiros feno-
menologijos kontekste nesutampa su kiino
slenksciu, uz kurio — fiziné nebitis. Sakéme,
kad miisy kiiny erdvines ribos nesutampa su
fizinémis ribomis, jos vis perkeliamos (tolina-
mos), mums jkiinijant (artinant) fenomenus.
Si egzistenciné plétra leidzia gyvenima myriop
traktuoti kaip nuolatinj riby atkovojima ne tik
erdves, bet ir laiko atzvilgiu. Ilaikinimas cia
reiSkia Kito (daikto, asmens ar Dievo pavida-
lu) jtraukima i musy laikg nuo gimimo iki mir-
ties. Nors misy egzistencijos laikas trumpéja,
milsy gyvenamoji visuma laiko atzvilgiu vis ple-
Ciasi, nes ateities tiksly Sviesoje atsiveria vis
nauja praeitis. Maza to, estetinés (poetinés) pa-
gavos akimirksniu atpaZinta mirties perspek-
tyva kaip tik leidzia placiau pazvelgti i savo pra-
eitj. Be Sio egzistencinio atpazinimo, kuriame
dalyvauja Kitas kaip ilaikintas fenomenas, mes
neperzengsime savo fizinio laiko riby, o miisy
gyvenimas nebus judrus vyksmas. Genijus yra
sustinges nelyginant paminklas, jeigu jis neda-
lyvauja jlaikinimo vyksme, kur vis perkeliamos
ribos tarp jo ir Kito. Kiiréjas mirSta fenome-
nologine prasme, kai jis tampa genijumi, pa-
minklu, pro kurj praeinama jo nepastebint. Ly-
giai taip trumpas egzistencine prasme vaiky lai-
kas, jei mirtis, bidama per toli, nezvelgia vai-
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kui j akis. Laimei, vaikas, skirtingai nei suau-
ges, paskendes das Man stichijoje, daznai mir-
ti supranta kaip artima peréjima. Tuomet jo
laikinés ir erdvinés ribos iSsiplecia, o gyveni-
mas jgauna egzistencinio judrumo, kuris mai-
tina jo iSmintj'.

Nagrinéjant gyvenimo ir mastymo sasajas,
mums labai parankus Bachtinas, tyrinejes Dos-
tojevskio kiirybg kaip balsy polifonijag maska-
rado fone. Nors Dostojevskio kiiryboje apstu
filosofiniy spekuliacijy, jos iSkyla herojy,
itraukty j skandalg ir maskarada, akimis. Pri-
siminkime Ivano Karamazovo lipomis papa-
sakota Didziojo inkvizitoriaus filosofine ale-
gorijg, kuriai daug démesio skyré Maceina
(Maceina 1990: 40). Nors mums labai paran-
kiis Maceinos samprotavimai apie poezijos ir
filosofijos esmines sasajas'?, kuriomis paryski-
nama tikrové®, su masy kultaros fenomeno-
logijos projektu nesuderinamos DidZiajame
inkvizitoriuje pateiktos mintys apie principing
Dievo anapusybe ir beribiSkuma. Dievas mums
svarbus tik tiek, kiek mes jj jtraukiame | savo
gyvenamaja visuma, t. y. jlaikiname, jribiname
ir jkiinijame. Siame Dievo atkovojimo i ana-
pusinio beribiSkumo vyksme yra nepamaino-
mas Kristaus vaidmuo. Cia nebeplétosiu $ios
temos, uzteks pasakyti, kad musy kulturos fe-
nomenologijos modeliui artimesné kultiiros
kaip ZmogiSkosios kiirybos idé€ja, iSkelta Ma-
ceinos Kultiiros filosofijos jvade.

Grizkime prie Bachtino ir Dostojevskio.
Dostojevskis DidZiojo inkvizitoriaus alegorija
pateikia kaip filosofuojancio herojaus iSmas-
tyta (pramanyta) tiesa, paleista i gyvenima. Pra-

''1I§ misy fenomenologinés perspektyvos negalime
sutikti su Aristoteliu, teigianciu Nikomacho etikoje, kad
vaikai, nebiidami iSmintingi, negali biiti laimingi.

12 Filosofija ir poezija yra dvi to paties dalyko pusés.
SuriStos savo pagrindu ir esme, jos persiskiria tik iSvirsi-
niuose objektyviniuose savo pavidaluose® (1990: 40).

13 Poezijos veikalo idéjinés tikrovés pervedimas j fi-
losofing plotme paryskina pacia tikrove® (1990: 41).



manytg alegorija Ivanas pasakoja savo broliui
Aleksejui, Sis ja jtikrovina savo egzistencinia-
me horizonte, kuris susilieja su Ivano siekiais.
Maza to, Dostojevskio sumanymu, herojai vei-
kia taip, tarsi tikrinty $ig idéja savo gyvenimu,
kuris, prieSingai nei sustingusi idéja, Svyti ivai-
riausiais atspalviais. Sioje minties ir gyvenimo
saveikoje ir gimsta meniné tiesa, kaskart jlai-
kinama ir jkiinijama miisy egzistencingje visu-
moje, kuri savo ruoztu nuolat auga, taip per-
zengdama tikroves ir pramano ribas.

Taigi filosofinés idéjos brandinamos gyve-
nimo vynmaiSiuose. Skaitydami Dostojevskio
romana, mes jo herojy tragisko virsmo akivaiz-
doje kuriame savo gyvenima, kurio atpaZini-
mas reiSkia naujy tiksly kélimg ir nauja savo
praeities vertinima $iy tiksly $viesoje. Cia me-
nas ir tikrove susipyne, o riba tarp jy iSnykusi:
romano herojai tampa misy gyvenimo agen-
tais, teikianciais jam kiirybinga judruma. Ju pa-
dedami mes kuriame savo egzistencija myriop.
Tai — gyvenimo maskaradas, kur menas ir tik-
rove keiciasi vaidmenimis, taip praplésdami
miisy gyvenamosios visumos ribas. Taciau
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THE LIMITS BETWEEN FICTION AND REALITY: A PHENOMENOLOGICAL PERSPECTIVE

Tomas Kacerauskas

Summary

A limit between reality and artistic fiction is analyzed
and attempt is made to determine the place of fic-
tion in our living whole. The author follows the phe-
nomenological perspective supplemented by Aristot-
le’s conception of mobile reality and Bachtin’s aesthe-
tical contemplation. It is called the model of pheno-
menology of culture. The fiction is treated here as a
phenomenon that is included into the living whole
which is in this way extended. The permanent displa-
cement of the limits between fiction and reality gu-
arantees the mobility of the living environment. The
reality is treated as an existential whole of the aims
and senses. The fictional hero that directs our life
takes part in this whole. The author of the article
supposes that we have become the heroes of our cre-
ation of life. The tension as a permanent transferring
of the limits unfolds between us as the author and as
the hero. The life would become stagnant, i. e. not
creative, without this limit between the author and
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the hero. It is spoken as well about the limits between
aesthetical, ethical, and religion planes of the living
world. The author analyses the extended limits of the
body in the contemporary world of technical prosthe-
ses. The extending of body may mean the going from
body instead of embodiment. The embodiment as
realization or limitation is connected with including
aims and senses to our existential whole. The limit
between life and death is investigated as well in the
context of phenomenology of culture. The author
maintains that the life is the more spacious the more
we are close to death, because our time is directed
also backwards, not only forwards. So the limits of
time and space depend as well on our existential aims.
Both the nurturance and permanent extension of li-
mits between thinking and life guarantees the mobi-
lity of life.

Keywords: limit, reality, fiction, art, life, existen-
ce, phenomenon, culture.



