J. REPSYS
2ZMOGAUS KONCEPCUJA K. JASPERSO FILOSOFIJOJE

Gausioje savo kiryboje K. Jaspersas paliecia beveik visas Siuolai-
kinéje filosofijoje bei sociologijoje keliamas problemas. Taciau jas ke-
lia bei sprendzia ,egzistencinio mastymo"” plotméje, t. y. Zmogaus nusi-
statymo bei apsisprendimo poziuriu. Klausimai, kas yra pasaulis arba
butis, kas yra tiesa, kas yra laikas, ¢ia paverciami klausimais, kas man
paciam yra Salia manes esantis pasaulis, ka man paciam reiskia laikas,
i kurj panardinta manoji bitis, kokiag prasme tiesa turi man paciam.
Ne kas yra dievas apskritai, o kas yra dievas mano apsisprendimo ir
mano elgesio pozitriu. Egzistenciniam mastymui budingas ne tam tik-
ras filosofinis problemy svarstymas, o daugiau atskleidimas to, ka svars-
tomosios problemos reiskia man paciam ir kaip a$§ turiu jy atzvilgiu
nusistatyti. Todél egzistencialistai filosofijos paskirtj antropologizuoja
arba, galima pridurti, net egocentrizuoja.

K. Jasperso, kaip ir apskritai egzistencialistinés, filosofijos centras
yra zmogiskoji butis. Todél egzistencializmas i§ esmés yra filosofinés
antropologijos iracionalistiné, egocentristiné ir, kaip pazymi T. Svarcas,
agnostiné atmaina '.

Siame straipsnyje mes paliesime tas metodologines prielaidas, ku-
riomis remdamasis K. Jaspersas daro isvada apie mokslinio pazinimo
ribotumg.

K. Jaspersas priima teze, kurios i$ esmés laikosi visi egzistencialis-
tai. Si tezé reidkia, kad buties apskritai arba empirinio daikty pasaulio
(viso to, kas gali buti misy suvokimo objektai — neorganiné ir organiné
gamta, daiktai ir Zmonés, darbo jrankiai ir medziagos, mintys apie tik-
rove ir idealus daiktai, net fantazijos sukurti objektai ir pan.) prasme
galima atskleisti tik per zmogy, suvokiantj ta batj ir keliantj jai klausi-

! T. Wsapy, Ot lllonenrayepa x Xeiaerrepy, M., 1964, cTp. 244.
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mus. Tac¢iau Sis empirinis daikty pasaulis, kaip visuma, grynu ,buties
savyje" (Ansichsein) pavidalu mano pazinimui neprieinamas, nes san-
tykiaudamas su juo, as neiSvengiamai jj padarau savo suvokimo objek-
tu, t. y. reiskiniu arba ,butimi man* (Sein fiir mich) 2. Cia, kaip teisingai
pazymi A. Bogomolovas, K. Jaspersas irgi naudoja subjektyvistinj berk-
liskajj pazinimo traktavimg Kanto interpretacija 3.

Antra, vadovaudamasis E. Huserlio fenomenologiniu metodu bei s3-
monés intencionalumo principu, K. Jaspersas mano, kad jis jveikias , As"
ir ,ne—AS" poliariSkumg gnoseologijoje. Jo nuomone, ,buties analizé
yvra samoneés analizé” !, nes samoné visuomet yra nukreipta j kg nors
ir todél ,jjungianti” j save objekta. Turédamas galvoje Naujyjy laiky
filosofijg, kuri i§ esmés ir problematizavo subjekto ir objekto santykj,
K. Jaspersas raseé, kad ,objektyviojo pasaulio ir ypatingos manojo pa-
saulio buties atribojimas yra mums ryztingai primetamas kaip uzdavi-
nys. Taciau Sitas atribojimas niekuomet nesirealizuoja (Vollendet), prie-
Singai, konstatuojamas (bleibt) procesas, kuriame mano pasaulis darosi
objektyviojo pasaulio dalimi, o objektyvusis pasaulis tampa tarsi per-
spektyva manajam pasauliui ir, dialektiSkai keisdami vienas kita (im
dialektischen Umschwung), vienas pasaulis apima kitg pasaulj°.

Zmogaus jprasta empirinj buvimg gamtinéje ir socialinéje tikrovéje,
tai, kiek jis priklauso empirinei buciai, K. Jaspersas nusako terminu
Dasein. Faktiné butis apima Zmogy kaip gamtinj reiskinj, kaip socialine
arta istorine butybe, esancig situacijoje bei turin¢ig komunikacijy su kitais
Zmoneémis, ir kaip dvasinés kulturos produktg. Dasein — tai tas kasdieniskas
jprastas zmogaus buvimas pasaulyje. Faktine butj ir zmogy kaip jos
atvejj (Dasein) tiria ir gali tirti mokslas, t. v. jis gali buti Daseinsanalyse
objektu.

Taciau, pradedant XVIII amziumi, mokslas ir racionalistiné filosoli-
ja, K. Jasperso supratimu, zmogy traktavo kaip kazkq visiskai identiska
empirinei buciai, kaip objektg kity objekty tarpe. Jau tuo metu pradéjes
rysSkéti mokslinio pazinimo ribotumas. I. Kantas atskleides antinomijas.
Véliau fizika ir matematika parodziusi mechanicizmo ir apskritai gam-
totyros krize. Empirinés buties analizé geriausiu atveju leidusi sukurti
tik jvairaus tipo mokslinius pasaulévaizdzius. Taciau nei empirinis-erd-
vinis, nei dvasinis-kulturinis, nei metafizinis pasaulio paveikslas nega-
léjes duoti visaapimancio buties vaizdo. Paaiskéje, jog vieningos pasau-
lio buties néra. Materija, gyvybé, dvasia, siela, kaip empirinés bities

2 K. Jaspers, Fhilosophie, Bd. I, Heidelberg, 1956, S. 5.

3 A. C. boromoros, Hemeuxass 6ypxKyasHas ¢purocodus fMocae 1865 roaa, M. 1969,
cTp. 337.

4 K. Jaspers, Philosophie, Bd. I, S. 7.

5 Ten pat, p. 62.
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kcmponentai, esg atriboti vienas nuo kito bedugne. ,Mano sgvokos apie
pasaulj (Weltbegriffe) is tikryjy yra atskiry realybiy (Wirklichkeiten),
0 ne visaapimancios tikrovés savokos. Pasaulis man tampa tikras tik
daugelio pasauliy forma. Jie iSauga iS mano buties realybiy, kurias as,
atitolindamas j objektyvyjj pasaulj kaip kazka kitq, prieSpastatau sau,
neprarasdamas sugebéjimo egzistuoti tose realybése kaip empiriné bu-
tis (als Dasein)" S,

Todél, anot K. Jasperso, mokslinio pazinimo arba ,,orientacijos pa-
saulyje” pastangos duoti nepriklausomg nuo pazjstanciojo subjekto
buties vaizdg iS esmés nerealizuojamos, res a) mokslinis pazinimas, nu-
kreiptas j atskirus daiktus, dar néra bities pacios savaime, buties ap-
skritai pazinimas, b) mokslinis pazinimas negali nurodyti Zmogui jo
gyvenimo tiksly, nezinodamas jokiy reikSmingy vertybiy ir c) moks-
las negali atsakyti j klausimg, kokia jo paties prasmé ’. Neanalizuodami,
kur ir kokiu pagrindu K. Jaspersas daro klaidingas iSvadas i§ realiy
mokslo bei gnoseologijos vystymosi sunkumy, tik nurodysime, kuo rem-
damasis jis tvirtina, kad zmogiskoji butis arba zmogus néra iSsemiamas
empirinés bities, kad jis joje nesutelpa. Tai, kas nesutelpa empirinéje
butyje, ir sudaro zmogaus egzistencija (Existenz), kuri nesanti ir nega-
linti buti mokslinio pazinimo objektas.

K. Jaspersas nesuveda Zmogaus tik | egzistencijg ir apskritai ne-
traktuoja jo iracionalistiSkai, kaip kartais tvirtina kritika. Analizuoda-
mas zmogiskajq butj, jos strukturoje randa keletg sluoksniy. Pirma,
zmogus, kaip empirinés buties atvejis (als empirisches Dasein) — zmo-
gaus buvimas kasdienéje gamtinéje, socialinéje bei kulturinéje aplin-
koje. Antra, vienam zmogui budinga samoné apskritai (als Bewusstsein
liberhaupt). Ir pagaliau grynai specifinis Zmogiskosios biuties sluoks-
nis —tai ,egzistencijos galimybé" (als mogliche Existenz)® Zmogaus
padétis faktinéje butyje, arba kasdienybéje, reiskia jo pasinérimg bei
iSsiblaskymg daikty pasaulyje. Kasdienybés zmogus daugiau vykdo pa-
saulio egzistavimg, o ne savo, nes jis gyvena kaip nuindividualintas.
Zmogaus paprastas buvimas kasdienybéje nukreiptas j daikty paZinima
bei jy panaudojimg, bet ne j savo vidines galimybes. Sis Zmogiskosios
bities iSsiskleidimas empiriniame pasaulyje ne tik gali buati, bet ir yra
mokslinio pazinimo — fiziologijos, psichologijos, sociologijos arba eti-
kos — objektas. Ta¢iau moksliné analizé gali tik konstatuoti zmogy kaip
objektq kity objekty tarpe, gali teoriSkai apibrézti jo veikla, nukreipty
j daikty esmés pazinimg bei praktinj jy panaudojimg. Teoriné analizé

S Ten pat, p. 74.
7 K. Jaspers, Existenzphilosophie, Berlin, 1963, S. 7—8.
8 K. Jaspers, Philosophie, Bd. I, S. 13—17.
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tik atskleidzia, kas yra pasaulis, kas yra tiesa, kas yra zmogaus buvi-
mas pasaulyje, kancia, kalté bei mirtis. Zinodamas, kas yra pasaulis,
tiesa, kancia arba mirtis apskritai, zmogus dar nieko nezino, kg tai reis-
kia jam paciam. Kitaip sakant, teoriné analizé parodo, kas yra, kaip yra
arba kodél yra, bet ji net nesugeba iSkelti klausimo, kaip visa tai turéty
buti mano paties poziuriu. Mat, mokslo principuose bei désniuose, at-
spindinciuose bendraja reiSkiniy esme, dingsta pats klauséjas, zmogaus
nepakartojamybé su jo siekiais, jo nesuvedamumas j kokig nors api-
bréztg ir uzbaigta esme, t. y. jo egzistencijq.

Egzistencija nesuvedama | empirine zmogaus butj, taciau be jos
cgzistencija negalima. K. Jaspersas pripazjsta, kad ,ne mano faktiné
butis vra egzistencija, bet tik Zmogaus faktinéje butyje yra galima
egzistencija (mogliche Existenz)" 9.

Kas gi yra egzistencija ir kokig vietg ji uzima egzistencialistineje
zmogaus koncepcijoje? K. Jaspersas ja taip apibudina: ,Egzistencija yra
tai, kas niekuomet negali tapti objektu, tai pradmuo (Ursprung), kuriuo
remdamasis as$ veikiu ir mastau, apie kg as kalbu minciy eigoje, kurios
niekas nepazjsta; egzistencija yra tai, kas suveda mane patj su savimi
(sich zu selbst), o per tai su savo transcendencija '°.

Nenagrinédami visy tuy pozymiy, kuriais K. Jaspersas nusako, kuo
egzistencija néra ir kas ji yra, labai bendrais bruozais nurodysime, kas
Siuo terminu apibudinama.

Pirma, egzistencijos savoka zymi zmogaus individualybés nepakar-
tnjamumg (Selbst, Selbstsein). Egzistencija — tai toji sgmonés pusé, kuri
sudaro mano individualios buties brarduoli, darant; mane paciu savi-
mi, kuriuo remdamasis a$ atskleidziu bei projektuoju save, kaip ,neat-
stovaujamg ir nepakeiciama” (unvertretbar und unversetzbar) !!. Egzis-
tencija kaip tokia negali buti sutapatinama nei su atskiru jvykiu nei su
pavieniu daiktu (Einzelnding), kurie kaip ypatingi atvejai gali buti
suvesti | bendrybes. ,Faktas dar néra egzistencija”,— sako K. Jas-
persas '2.

Antra, egzistencija —tai Zmogaus samonés Kkurybinis aktyvumas,
pasireiSkiantis apsisprendimo laisve bei galimybe nevarzomai Kkurti ir
atskleisti savo individualybe (Selbstsein).

Vadinasi, jeigu empirinés buties pasaulyje vieSpatauja determiniz-
mas, tai egzistencija nusako laisvé, nuolatinis siekimas iSeiti iS ,fak-
tiSkumo” rémy. Jeigu daiktinéje tikrovéje viskas suriSta priezastiniais

¢ Ten pat, Bd. II, S. 52.

' Ten pat, Bd. 1, S. 15.

1" K. Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung, Miinchen, 1963,
S. 118.

'2 Ten pat, p. 119.
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rysiais, tai cgzistencija buna nuolatinéje komunikacijoje su kitomis
egzistencijomis, t. y. zmogaus individualybé gali atsiskleisti tik santy-
kiaudama su kitais Zmonémis. Jeigu pasaulio reiskiniai yra pastovus,
kiek jie yra tam tikry apibrézty salygy produktai, tai egzistencija — is-
tcriska (geschichtlich), nuolat atsirandanti ir iSnykstanti, tartum egzis-
tucjanti ,,ne laika", o ,,savo laiku” '3,

Kaip K. Jaspersas supranta laisve, kuri sudaro vieng i§ pagrindiniu
zmogiskosios egzistencijos bruozy?

Laisve K. Jaspersui — tai egzistencinio iilosofavimo Sirdis. Taciau jis
neatriboja laisvés nuo zinojimo. ]veikti pavirsutiniska buvima kasdic-
nybeje, esa, negalima be zinojimo. Zinojimas yra priclaida ir kelias
j laisve. Taciau zinojime (im Wissen) a$ dar nesu laisvas, bet ,.be zino-
jimo néra laisves (ohne Wissen ist keine Freiheit)'. Zinojimas man at-
skleidzia veikimo bei elgimosi galimybes, kuriy tarpe yra ir mano savi-
valé (meine Willkur) Y. Nors mano pasirinkimas ir priklauso nuo zino-
jimo bei psichologiniy motyvy, taciau, be juy. dar yra savavalitka veikla,
kuri negali buti pasiekta pazinimo, tet kuri numatoma (vorausgesetzt
wird). Laisvés as negaliu nusakyti savokomis, as jg patiriu, iSgyvenu.
Kadangi savivalé neturi turinio, ji dar néra laisvé, bet ,be savivalés
néra laisveés (ohne Willkur ist keine Freiheit)"'®. Kai nutariu ne savava-
liskai, tai as paklustu vis deélto ne neisvengiamiems gamtos désniams,
o butinumui normy, kuriy galiu laikytis arba nesilaikyti (tai ir yra savi-
vale.— J. R). Joks autoritetas negali man nurodyti laikytis ty ar Kkity
normy: as$ laisvas jas pasirinkti. ..Si transcendentaliné laisve, kurioje as$,
paklusdamas reikSmingoms normoms (ich durch Gehorsam gegzn gel-
tende Normen), konstatuoju save laisva, kaip save patj (mich frei als
selbst finde), yra aktyvi laisvé, prieSingai grynai pasyviam zinojimui
(gegeniiber der bloss passiven Wissen), ir remiasi butinumu, priesingai
santykiniam savivalés neapibréztumui (gegeniiber der reliativen Be-
liebigkeit in der Willkur). Joje gludi zinojimo laisvé ir savivalés lais-
vé. Kaip be jy abiejy (t. y. be zinojimo ir savivalés momenty.— J. R)
negali buati laisvés, taip néra laisvés ir be désnio (keine Freiheitl ohne
Geselz)" 'S

Sios K. Jasperso mintys apie laisvés savokos strukturg rodo, kad jis,
kaip ir kiti egzistencialistai, neprieSpastato laisvés zinojimui ir désnin-
gumui, kaip kartais tvirtina kritikai. K. Jasperso laisvés koncepcija nu-
kreipta prie§ metafizinj jos, tik kaip suvokto butinumo, traktavima.

13 K. Jaspers, Philosophie, Bd. 11, S. 17—18.
"4 Ten pat, p. 177.

!5 Ten pat, p. 178.

6 Ten pat.
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Laisves spccilika suvedama | patj valios apsisprendimo mcmenta
(Willkur), kuris abstrahuojamas, paskelbiamas sgvokomis nenusakomu
ir kartu dominucjanciu zmogiskosios egzistencijos pozymiu.

Zmcgaus individualumas bei subjektyvumas i$ tikryjy negali buti
suvestas | désnius bei kategorijas, nes jos fiksuoja tai, kas pavieniuoso
rei¢kiniuose, kaip tam tikry salygy produktuosc, bendra. Pazinime mes
cgeruojame  bendrybémis, idecaliomis konstrukcijomis, kurios néra ir
negali buti adeckvacios konkretiems reiskiniams. Kitaip pazinimas ne-
buty pazinimu. Antra vertus, Zmogaus samoneés kurybiSkumas kaip toks,
galimybe nuolat atskleisti bei projektuoti savajj AS savo ,savivales”
{Willkur) aspektu, taip pat negali buti jspraustas | grieztas formaliosios
logikos taisykles. PrieSingai, Zmogaus samonés kurybiSkumas daznai
realizuojasi, lauzant logicizmg ir jo nepaisant. Todél zmogy galime api-
budinti pagal tai, ka jis padareé, sukure, bet tuo poziuriu mes negalétuma
pasakyti, ka jis padarys arba kaip pasielgs ateityje.

Visi Sie Zmogaus subjektyvumo aspcktai egzistencialisty yra atriboti
ir prieSpastatyti socialumui bei ,faktiSkumui” (Dasein). Taciau ¢ia m2s
nenagrinésime Sio klausimo. Musy uzdavinys parodyti, kad K. Jaspersas,
Siomis aplinkytémis remdamasis, ir daro iSvada, jog egzistencija negali
buti ne tik moksliskai determinuota, bet ir nusakyta bendrosiomis sg-
vokcmis. Ja ¢s3 galima tik aprasyti bei pavaizduoti. Taciau apraSymas
kei pavaizdavimas filosolijoje, kaip ir apskritai Zodinéje kiryboje, ne-
imanomas be sgvcky. Todél, norédami isvengti Sio prieStaravimo,
K. Jaspersas ir kiti egzistencialistai buvo priversti sukurti naujas, dirb-
tinai nukaltas savokas bei kategorijas. Be jy negali iSsiversti net ,eg-
zistencija nuSvieciantis” mastymas, t. y. egzistencijg aprasanti filosofija.

I¢skirdamas egzistencijg i§ racionalaus teorinio pazinimo, K. Jasper-
sas sickeé pabreézti Zmogaus dvasios savarankiSkumg bei pranaSum3 ma-
terialaus pasaulio atzvilgiu. Taciau norédamas realizuoti iSkeltgjj tiksla,
filosofas individo sutjektyvumg traktuoja individualistiskai bei iracio-
naliai, o kartu ir mistifikuoja jj. Egzistencija, kaip Zmogaus savitumo
branduolys, anot K. Jasperso, jgalina individa sugrjzti | save patj, ir kar-
tu surisa jj su transcendencija — dievu.

Filosofija, nutraukusi rySius su racionalistine tradicija, turinti zmo-
git¢kajj mastyma nukreipti | egzistencijos pazadinimg arba padaryti jj
egzistenciniu. Filosofijos paskirtis yra parodyti zmogui, kokiu budu jis
gali sugrjzti j save patj iS nuasmeninto buvimo kasdienybéje. Dél to
egzistenciné filosofija ir neturinti kurti objektyviai reikSmingu doktriny.
Jos uzdavinys kelti klausimus, kurie daug svarbesni uz jy atsakymus.

Jeigu zmogiSkosios buties specifika, t. y. egzistencija, ir jojo glu-
din¢ios saves realizavimo galimybeés negali buti racionaliai detzrminuo-
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jamos, tai zmogus pats sau iS esmés yra daugiau, negu jis pats apie
save gali zinoti'’. Siy Zmogaus butyje gludinéiy egzistencijos galimy-
biy, neprieinamy mokslinei analizei, atskleidimu arba apSvietimu ir uz-
siimanti filosofija. M. Haidegeris Siy galimybiy analize vadina ,,egzista-
vimo analitika” (Daseinsanalyse), o K. Jaspersas — egzistencijos apsvie-
timu arba praskaidrinimu (Existenzerhellung). Filosofuodamas zmogus
kelia jj dominancius klausimus, todél pati filosofija esanti budas pazinti
save arba priartéti prie saves '%. ,Egzistencinis mastymas,— sako K. Jas-
persas,— yra savirefleksija, bet aktyvi savirefleksija (Existentielles Den-
ken ist Selbstreflexion, aber aktive Selbstreflexion)" '°,

Filosofijos istorijos analizé rodanti, jog fpagrindinés jos idéjos pri-
imamos kaip tikéjimo dalykas. Tikéjimas sudaro filosofinio mokymo
prasme. Nors visi didieji mastytojai kalbéjo skirtingai, bet turéjo gal-
voje tuos pacius dalykus. Siai minciai paaiskinti K. Jaspersas pateikia
paralele tarp Dz. Bruno ir G. Galiléjaus. Abu skelte ir moke vieng ir
ta patj dalyka —heliocentrine sistemq. G. Galiléjui, kaip mokslininkui,
buve svarbu jrodyti bei pagrijsti Sios tezés turinio objektyvuma, atskleis-
ti Saulés sistemos planety strukturg bei sgveikq. Tuo tarpu Dz. Bruno
ta pacig idéjg priémé kaip savo vidinio jsitikinimo, kaip filosofinio ti-
keéjimo dalyka. Todél susidariusioje situacijoje jis pirmiausia galvojo,
ka Si heliocentrinés sistemos idéja reiskia jam paciam, kaip jis pats
turjs nusistatyti jos atzvilgiu. Dz. Bruno Si idéja tapo lyg ir jo biities,
jo gyvenimo sudétine dalimi, todél dél jos jis nesvyruodamas nuéjes
ant lauzo?. Tiesa be nusistatymo jos atzvilgiu esanti tik abstrakcija,
jos objektyvus turinys pa¢iam zmogui tiesiogiai esqs nereikSmingas, jo
neuzangazuojas.

Cia neaiskinsime, kuo, K. Jasperso manymu, skiriasi filosofinis tikeé-
jimas, pagrjstas zmogaus laisvu apsisprendimu, nuo religinio, paremto
nusilenkimu autoritetui, ir kiek motyvuota yra G. Galiléjaus bei Cz. Bru-
no paralele. Pazymésime, kad filosofinio, egzistencinio Ltzi mokslinio
mastymo budy prieSpastatymas K. Jasperso filosofijoje turi spzcialig
paskirtj. Jeigu moksliné orientacija pasaulyje jgalinanti prieiti tik prie
zmcgaus empirinés buties (Dasein), tai filosofinis mastymo budas (zino-
ma, iSskyrus pozityvizmq, materializmq, idealizmg ir apskritai visas ra-
cionalistines kryptis) esas vienintelis kelias atskleisti Zmogui savo

17 K. Jaspers, Einfiihrung in die Philosophie, Miinchen, 1969, S. G2.

18 K. Jaspers, Philosophie, Bd. 1, S. XXVI.

19 K. Jaspers, Von der Wahrheit, Miinchen, 1947, S. 356.

2 Reikia pasakyti, jog Sitoks skirtingas pazinimo rezultaty bei isvady interpretavimo
atvejis néra vienintelis. Pavyzdziui, Hekelis ir Ni¢é abu i§ esmés buvo ateistai, bet pirma-
jam dievo paneigimas buvn tik moksliskai pagrindziama tezé, o antrajam — zmogiskoji
drama.
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cgzistencines galimybes (existenzerhellenden LCenken). Tik filosofinis
mastymo budas galis atskleisti pasaulio rupesciuose paskendusiam kas-
dicnybés zmrogui, kad galimykbeés tapti nuasmenintam arba pereiti j tik-
raja cgzistencine batj priklausancios jam paciam ?'.

Egzistencija, kaip vidinis Zmogiskosios buties tapimas (Innerwerden),
yra nuolatineje pasirinkimo busenoje (steht standig in der Wahl): buti
arta netati (zu sein oder nicht zu sein) pac¢iu savimi??, ir realizuojasi
rer kcmunikacijas (Komunikation), istoriSkumq (Geschichtlichkeit) ir
yFac rib:ncs situacijas (Grenzsituationen).

Kcmunikacijos K. Jasperso filosofijoje tai tam tikras abstraktus so-
cialiniy rysiy modelis arba, kaip mano kai kurie tarybiniai tyrinétojai,
.abstrakti priestaringy cksploatatoriskos visuomenés santykiy israis-
ka" 3. Kcmunikatyviniai rysiai rodo, jog kasdieniskas empirinis Zzmo-
gaus gyvenimas yra buvimas ,drauge su Kkitais”, buvimas tam tikroje
Zzmoniy bendruomenéje (in der Gemeinschaft). ,,AS kaip empiriné butis
esu susijes su bendraisiais empirinés buties interesais (Daseinsinteressen)
arta nuclat kovoju su Kkitais zmonémis” ?*, Del to komunikacijos arba
rysiai su kitais zmonémis, anot K. Jasperso, yra bitina zmogiskosios
buties, o kartu ir jo egzistencijos reiSkimosi salyga. ,Kas a$§ pats esu
ir kas yra, patiriu tik per tai, ka as padariau ir padariau kity akivaiz-
doje (Was ich selbst bin und was ist, erfahre ich nur durch das, was
ich getan habe, und dies in Widerhall des Anderen)" #. ,Visa tai, kas
mes esame, esame mes komunikacijoje <...>, egzistuojancioja bend-
ruomenéje (Alles was wir sind, sind wir in Komunikation <...> in der
existenziellen Gemeinschaft)" 2",

Kaip matyti i§ pateikty istrauky, K. Jasperso, kaip ir apskritai egzs-
tencialistinés, filosofijos individualistinis pobudis pasireiskia ne tuo, kad
cia tiesiogine prasme zmogus atplésiamas nuo visuomeninés aplinkos,
kaip kartais tvirtina kai kuric musy kritikai. Egzistencialistai sutinka
su tuo, kad visuomené, kiti zmonés bei santykiai su jais yra individo, zmo-
gitkosios hLuties reiSkimosi prielaida. K. Jasperso [iloscfijos individua-
lizmas gludi tame, kad Zmogaus subjektyvumas bei individualioji nepa-
kartcjamybeé, atitraukti bei prieSpastatyti jo socialumui, imami kaip
ragrindas kcnstruoti tikrajai, arba egzistencinei, asmenybés buciai, kuri
turinti atsiribcti nuo priesiskos visuomeninés aplinkos ne faktiskai, hot
atitinkamo moralinio clgesio budu. Si iracionalistiné filoso/iné antrcgo-

“'Ten pal. p. 77.

** Ten pat.

23 A. C. Eoromo108, Hemelkass 6ypxyasHas ¢uaocogis nocae 1865 roaa. crp. 243.
“ K. Jaspers. Von der Wahrheit, S. 548.

-t Ten pat, p. 373.

* Ten pat, p. 378.
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logija ir pagal savo socialinj tikslg taip pat yra individualistiné. Ji sie-
kia pateikti zmonéms asmeninio elgesio etika, kuri jgalinty juos gyven-
ti visuomenéje ir kartu bati tartum ,Salia jos", t. y. gyventi nenuasme-
nintiems. Tai panasu j savotiSkq stoicizmo atgaivinim3. Antra, egzisten-
cializmui budingas izoliacinio principo taikymas, aprasant visuomene.
Visuomené, kaip Daseinsinteressen arba Gemeinschaftsbeziehungen, ¢ia
konstruojama, remiantis individais kaip vienetais (Einzelnen). Komuni-
kacija — tai atsiskyréliy (Einsamen) rySys (Einsamkeit-Vereinigung), tai
meilé-kova (liebende Kampf) . Tokie save suvokusiy bei dvasiskai at-
siribojusiy individy komunikatyviniai santykiai reiskiasi vieSpatavimo
bei patarnavimo (,Herschen und Dienen), mandagaus sugyvenimo (ge-
selliger Umgang), hierarchinés priklausomyteés, dickusijy, zmogaus su-
<kilimo ir kitomis situacijomis.

Egzistencija néra kazkas galutinai uzbaigta. Ji visuomzt tik duota
zmogui kaip galimybé jgyti save arba netekti saves. Ji nuolatos reali-
zucjama arba prarandama, todél nuolat kuriasi ir kinta, vadinasi, yra
istoriska. ,Egzistencija,— sako K. Jaspersas,— savo laikinos realizacijos
pavidalu yra istoriSkumas, kuris (skirtingai nuo objektyvaus ir subjek-
tyvaus zmogaus ir dvasios istoriSkumo) yra laikinumo ir amzinumo
sutapimas” %,

Taigi zmogus negaljs jgyti egzistencijos viena kartg visiams laikams,
o egzistuojgs tik atskirais savo gyvenimo momentais. Bidamas visuome-
néje, Zzmogus turi galimybe nuolat jgyti bei prarasti save. Si egzistenci-
jos galimybé vadinama pasirinkimo laisve arba tiesiog — laisve.

Egzistavimas empiriniame pasaulyje yra ne kas kita kaip nuolatinis
rinkimasis. Pasirinkimo laisvés realizavimas visuomet yra susijes su
kalte (Schuld). Apsispr¢sdamas as$ pasirenku vieng kurig nors galimy-
be ir atmetu kitas, save apribodamas. Atsisakydamas tam tikry gali-
mybiy, as kazko nepadarau, k3 buciau galéjes padaryti, todél nusikalstu.
Kaip mano veikla, taip ir susilaikymas nuo veikimo taip pat sukelia tam
tikry padariniy, deél kuriy as esu kaltas. Antra vertus, realizuodamas
kurig nors galimybe, as$ tuo paciu apriboju kity zmoniy laisve. ISsivaduoti
iS kaltés kaip ir laisvés zmogus negali, nes jame paciamz gludi egzis-
tencijos galimybé save projektuoti ir projektuoti visuomenéje, tarp ki-
ty zmoniy. Zmogus pats yra kalté. Laisvé ir kalté tai tartum amzini zmo-
giskosics buties palydovai, nes ,kiekvienas veiksmas pasaulyje turi
pasekmes, apie kurias veikiantysis nezinojo. Jis bijo savo veiksmo

27 K. Jaspers, Philosophie, Bd. II, S. 61—62.

3 ,Existenz im Kleid ikrer zeitlichen Verwirklichung ist Geschichtlichkeit, die (im
Unterschied von der objektiven und subjektiven Geschichtlichkeit von Dasein und Geist)
die Koinzidenz von Zeitlichkeit und Ewigkeit ist”. (J. Jaspers, Der philosophische Glau-
be angesichts der Offenbarung, S. 120.)
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pasekmiy, nors jis ir negalvojo apie jas, vis délto laiko save jy kal-
tininku (als ihren Urheber)" %,

Kalteé, kova, kancia, mirtis sudaro tai, kg K. Jaspersas apibudina
kaip zmogaus buvimg ribinése situacijose (in Grenzsituationen). Kg reis-
kia Sios situacijos ir kokiq vieta jos uzima egzistencialistinéje zmogaus
koncepcijoje?

Situacijos — tai tartum savotiskos psichcloginés busenos, kurios lydi
zmogiskosios buties realizacijg, jai padédamos arba ja ribodamos;. Kai
vienas situacijas jveikia arba apeina, zmogus patenka j kitas, bet visuo-
met yra situacijose. Sia prasme Zmogaus gyvenimas yra situacinis, nes
visuomet buname situacijose. Tai jprastos situacijos, kuriose vyksta
empirinis Zmogaus gyvenimas. Kasdieninis zmogaus egzistavimas, vyks-
tas paprastose situacijose, kurias jveikiame arba apeiname ir kurios"
neproblematizuoja musy buties. Sékmé ir laimé tartum uzmigdo zmogy,
panardindama jo veiklg bei mintis pasaulio rapesciuose.

Taciau be paprasty situacijy, kurias galima keisti, pereiti i§ vienos
i kitg, t. y. apeinant arba jveikiant, buna dar situacijy, kuriy negalime
nei apeiti, nei jveikti. Tai situacijos, kurios pacios savaime nesikeicia,
kurios pries mus iskyla kaip nejveikiama siena, j kurigq atsitrenke mes
lyg atSokame ir suduztame®. Jos prie§ mus visuomet iskyla ir mus ri-
boja, ir zmogui tenka jas priimti kaip savo lemties dalyka. AS negaliu
gyventi be kaltés, kancios ir kovos, as neiSvengiamai turiu mirti. Tai ir
yra ribinés situacijos3'. Jy negalime jveikti net teoriskai isaiskine jy
esme. Mes galime jas tik iSgyventi. Dar ,,Pasauléziuny psichologijoje"
K. Jaspersas parodé tokiy situacijy antinomiskumg, remdamasis tuo
faktu, kad ,realus, mastantis, jauciantis ir veikiantis zmogus stovi lyg
tarp dviejy pasauliy: pries jj daikty pasaulio (Gegenstandlichkeit) ka-
ralysté, uz jo— subjekto jégos bei polinkiai. Jo situacija apribota is
abiejy pusiy, objekto — prie$ jj, subjekto — uz jo, bet abu pasauliai be-
galiniai, abu neiSsemiami ir nesuvokiami (undurchdringlich). IS abiejy
pusiy stovi lemtingosios antinomijos" 3.

Ribinése situacijose ypac¢ akivaizdziai atsiskleidzia zmogiskosios bu-
ties trapumas, baigtinumas, nepatvarumas ir gyvenimo beprasmiskumas.
Siose situacijose mes lyg atsiduriame ant empirinio egzistavimo (Dasein)
ribos. Mes suabejojame tuo, kuo buvome iki Siol. Mes lyg atsiduriame
ant bedugnés krasto. Atsitrenkes j ribiniy situacijy ,siena”, zmogus at-

2 K. Jaspers, Philosophie, Bd. II, S. 246.

30 K. Jaspers, Philosophie, Bd. I, S. 203.

% Terminas ,ribines” lietuviy filosofin¢je literatiiroje pirmq kartq buvo panaudotas
J. Girniaus straipsnyje ,Egzistencialiné filosofija ir filosofavimo rupes¢iai” (,Zidinys",
1939, Nr. 5—6).

3 K. Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Berlin, 1922, S. 233,
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Soka atgal j save. Pajutes pralaiméjimgq, jis prabunda egzistencijai. Pa-
valdumas lemc¢iai, kova, kalté, kanéia ir ypa¢ mirtis mus tartum pastato
ant ribos, skirianc¢ios empirine butj nao egzistencijos galimybés, nuo
tikrosios zmogaus buties. Kitaip sakant, ribinése situacijose atsidarusiam
individui ir ima skaidréti egzistencija. Sia prasme K. Jaspersas ir rase,
kad ,iSgyventi ribines situacijas ir buti egzistencijoje yra tas pats” 3,
Ribiniy situacijy analize K. Jaspersas siekia ne tiek skelbti pesimizmg,
kaip mano, pavyzdZiui, T. Svarcas 34, bet parodyti zmogui tas bisenas
(t. y. ribines situacijas), kurias panaudodamas jis galjs pereiti i§ kasdie-
nybés j tikrajq egzistencine butj.

Ribinés situacijos nejveikiamos todél, kad jos duotos drauge su mi-
sy egzstencija, kad tik per jas musy egzistencija realizuojasi. Tai si-
tuacijos, kuriose a$, kaip egzistencijos galimybé, visuomet esu, bet kuriy
a$ nesukuriau ir nenoréjau. Mano buvimas fpasaulyje yra atsitiktinis.
Atsitiktinis yra mano gimimas tam tikru metu, tam tikroje 3alyje ir i$
tam tikry tévy. Atsitiktinis yra mano susitikimas su mylimu Zzmogum ir
bendravimas su kitais Zzmonémis. Mano gyvenimq nuolat lydi atsitikti-
numas, kuris kaip siena riboja mano veiklos galimybiy pilnuma. Zmo-
gaus pavaldumas atsitiktinumui arba lemé¢iai K. Jasperso filosofijoje
reiSkia tq patj, kg M. Haidegeriui terminas ,,jmestumas" (Geworfenkeit),
t. y. kad individas yra tartum jmestas | jam svetimg pasaulj, kur biuna
jvairiose situacijose, nepriklausomai nuo savo valios.

Toks pat neiSvengiamas kiekvieno Zmogaus gyvenimo palydovas
esanti kova. Buvimas fakti3kume ir komunikacijose jau savaime yra
kova. Jeigu a3 nenoriu Zlugti, turiu kovoti uz savo egzistencine erdve.
Todél as negaliu gyventi, nepazeisdamas kity zmoniy interesy, jy neis-
naudodamas arba nepadarydamas jiems zalos. ,Kiekviena pozicija, ku-
rig a$ laimiu, pasalina kitq... Kiekviena sékmé, kuriq a$ jgyju, suma-
Zina kito galimybes” 3, Si kova, kaip interesy bei siekimy susidirimas,
persunkia visg individo gyvenimq bei jo santykius su kitais Zzmonémis,
pradedant primityvia biologine kova deél biivio ir baigiant intymigja
dvasios bei meilés sritimi. Ir meilé negalinti buti karta visiems laikams
laiméta. Besimylintieji kovoja, kad kiekvienas likty pats savimi ir pats
sau iStikimas. Galima sakyti, jog kovos, kaip ribinés situacijos, absoliu-
‘tizacijoje, abstrak¢iu fir net i8kreiptu pavidalu atsispindi burzuazinio
pasaulio socialiniy santykiy svetimumas Zzmogui. ISkreiptu pavidalu to-
dél, kad 3is priesiSkumas K. Jasperso padaromas savotisku amzinu zmo-
giskosios buties atributu.

3, Grenzsituationen erfahren und Existieren ist dasselbe“. (K. Jaspers, Philosophie,
Bd. 11, S. 204))

M T, Usapy, Ot lllapenarayepa K Xemrrepv. cTp. 247.

3 K. Jaspers, Philasophie, Bd. II, S. 235

S. Problemos 2(10)
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Su kovos bei kaltés situacijomis yra susijusi ir kanc¢ios busena (Lei-
den). Kadangi laisvu pasirinkimu pagrjsta Zzmogaus veikla neiSvengiamai
pazeidzia kity interesus, tai jam, o ne kam kitam tenkanti atsakomybe
uz jo veiksmy pasekmes. Negalédamas gyventi ir saves realizuoti be
atsakomybés, individas patenka j kanc¢ios situacija. Kanéia neiSvengia-
mai lydi egzistencijos reiskimasi empirinéje bukléje (Casein), kaip Sios
biklés neigimo faktorius. Jeigu kasdienybé ir sékmé uzmigdancios
egzistencija, tai kancia jq pazadinanti. Kanéios apimtas Zzmogus isgy-
vena jtampq tarp noro sakyti ,taip” ir negaléjimo $j ,taip" istarti3®.

Pati reikSmingiausia situacija zmogaus egzistencijos atsiskleidime
esanti mirtis, kuri tarsi valdo visas kitas situacijas. Mirtis yra pats radi-
kaliausias zmogiskosios buties neigimas ir vis délto priklauso man pa-
c¢iam, nes a$ pats turiu nusistatyti savo mirties atzvilgiu. Mirties akivaiz-
doje ypac isryskéja pasaulio ir zZmogaus gyvenimo beprasmiskumas.
Kadangi pati mirtis néra kazkas svetima zmogaus gyvenimui, o jo na-
turali galimybeé, todeél ji pasidaro lyg savotiskas egzistencijos veidrodis.
Mirties akivaizdoje tartum sureliatyvéja zmogaus samoné. Jis licka pats
savimi ir kartu tampa atviras transcendencijai — dievui .

Egzistencija esanti taip susijusi su transcendencija, kaip klausimas
reikalauja atsakymo. Mirties situacijoje zmogus pats sau tampa tartum
vienu didziuliu klausimu visoje savo biityje. Bet Sio klausimo atsaky-
mas gludi jau ne jo butyje, o kazkur uz jos, transcendencijoje — dievy-
béje. Kitaip sakant, visas egzistencijos saves realizacijos kelias yra ke-
lias j transcendencija. Budamas atsirémes j dievq, kaip visos bities
pagrindq, zmogus, mirties akivaizdoje tapdamas paciu savimi, tarsi pri-
sipildgs naujo turinio, naujos 3viesos ir (zinoma, iliuzoriskai — J. R.)
jveikigs savo baigtinumg. Reikia pasakyti, jog asmeninj nemirtinguma
K. Jaspersas atmeta, nes visi nemirtingumo argumentai esg ir klaidingi,
ir beprasmiski. Zmogaus amzinybés néra uz laiko. Amzinomis esg gali-
ma laikyti tik tas taurigsias saves kurimo akimirkas, kuriy metu Zmogus
yra tikrai paciu savimi.

Buatina pridurti, jog, kalbédamas apie zmogiskosios egzistencijos san-
tykj su transcendencija, K. Jaspersas formaliai atsiriboja nuo religinio
tikéjilno arba minios Zmogaus tikéjimo, paremto aklu klusnumu dievui.

3% Ten pat, p. 231.

37 K. Jaspersas dievq pavadina ,transcendencija”, arba ,biitim savyje“ (Ansichsein),
todel, kad jis neprieinamas racionaliam #mogiskajam pazinimui, kaip, sakysim, objekty
pasaulis. Tatiau dievo nepaiinumas jam nerodo jo neprieinamumo apskritai. Prie dievo
galima priartéti atitinkamu dvasinio nusiteikimo aktu, pavyzdzZiui, mirties sitvacijoje, kur
zmogiskoji egzistencija visu savo atvirumu siekianti atsiremti j transcendencijq. Galima
pridurti, jog K. Jaspersas &ia spekuliatyviai vysto ,kritiSkajj” 1. Kanto mastymq ir Dinj
an sich prieSpastatymq fenomeny pasauliui.
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.Transcendencija man tiesia rankg tiek, kiek a§ jos siekiu” . Anot
K. Jasperso, zmogiskoji orientacija j transcendencijg realizuojasi ,,isdi-
daus prieSingumo” (Trotz) ir ,,nuolankaus atsidavimo” (Hingabe) prie-
Sybiy vienybéje. PrieSinimasis te atsidavimo pavirstags tusciu uzsispy-
rimu, dél ko zmogus prarandgs dieva. Atsidavimas be prieSinimosi i3si-
gimstas j tuscig neveiklumg, o tada zmogus praranda savo laisve ir
individualybe (Selbst), t. y. nuasmenéja. Atvirumas transcendencijai
reiskiasi per priesingumg, jveikiantj atsidavimg. ,Dievas,—sako K. Jas-
persas,— nenori aklo atsidavimo, bet laisvés, kuri gali prieSintis ir tik
per priesinimasi gali pasiekti tikrajj atsidavimg" %.

Transcendencijos, arba dievo, jjungimas j pasaulio ir zmogaus kon-
cepcijg rodo, jog K. Jaspersas yra religinio egzistencializmo atstovas.
Jam zmogus, kaip ,egzistencijos galimyté” (mogliche Existenz), stovi
tarp empirinio daiktinio pasaulio ir transcendencijos — dievo. Tai pa-
zymi ir K. Jasperso filosofijos populiarintojai, kaip antai J. Pfeiferis,
kuris raso, kad Jaspersas savo mastymu vaizduoja ,butj, suskaldyta ne
j du, bet j tris buties budus" (Seinsweisen): po ranka esantis pasaulis
(vorhandendes Sein), egzistencija turinti zmogiskoji butis (existierendes
Dasein) ir transcendentiné butis savyje (transzendentes Ansichsein) .
Antra, jeigu ateistiniams egzistencialistams (M. Haidegeriui, Z.-P. Sart-
rui) egzistencijos baigtinumas reiskia ir pacios Zzmogiskosios buties baig-
tinumg, tai K. Jaspersui zmogiskosios bities baigtinumas yra jos bega-
linis savyje nepasitenkinimas (unendliches Ungeniigen), kurio jveikimas
(pridésime — tariamas) reikalauja dievo.

Taciau, nepaisant formalaus atsiribojimo nuo religinio tikéjimo, biuti-
na pripazinti, jog mokymas apie dieva arba transcendencijq yra pati
silpniausia ir pati spekuliatyviskiausia vieta K. Jasperso filosofijoje.
Jeigu ateistiniame egzistencializme zmogiskajj saves kirimg riboja tik-
tai empirinio — gamtinio arba socialinio — pasaulio butis, tai K. Jas-
perso filosofijoje dievas pastatomas i$ kitos pusés. Ir ne tieck Zmogus,
ne tiek jo egzistencijos laisva realizacija, kiek dievas tampa pagrindine
atskaitos sistema. Zmogaus verté ¢ia pajungiama dieviskojo kurybisku-
mo, jo fiat reiskimuisi, nors ir postuluojamas jo laisvas apsisprendimas.
~Apsisprendimas laisvés ir nepriklausomybés naudai frie§ visus Sio pa-
saulio kurinius (Gebilde), prie§ tet kurj autoritetq nereiskia apsispren-
dimo pries transcendencija. Tas, kuris remiasi tiktai paciu savimi, trans-

3 K. Jaspers, Philosophie, Bd. IlI, S. 68.

3 Ten pat, p. 110.

© j. Pleitler, Existenzphilosophie. Eine Einfihrung in Heidegger und Jaspers, Ham-
burg, 1952, S. 31.
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cendencijos akivaizdoje ryztingiausiu budu patiria ta butinumg, kuris
atiduoda jj j dievo rankas" *'.

Sakoma, kad, jvesdamas transcendencijos savoka, K. Jaspersas ture-
jes tiksla iSgelbéti zmogiskosios egzistencijos formavimgsi nuo mora-
linio reliatyvizmo, prie kurio buvo priéjes Niceé (,tiesos néra, viskas leis-
ta" 4?), arba noréjes isspresti ,baigtinybés ir nebaigtinybés antinomija
zmogiskojoje egzistencijoje ir zmogiskajame dievybés priéjime* *3.
Taciau, nepaisant Siy ir kity motyvy, transcendencija K. Jasperso egzis-
tenciniame mgastyme atlieka mazdaug ta patj vaidmenj, kaip ir absoliu-
tas Hegelio dialektinéje filosofijoje. K. Jasperso filosofija iS5 esmés tapo
tik antropologizuotu arba egzistencializuotu teologinés pasaulio ir Zmo-
gaus koncepcijos variantu arba savotiSku kompromisu tarp religijos ir
filosofijos. Tarp kitko, tai netiesioginiu budu pripazjsta ir pats K. Jas-
persas, atsakydamas savo kritikams: ,,Mano filosofavimas netelpa j sche-
ma, kuri prieSpastato tikéjimq ir prota, religija ir mokslg, krikScionybe
ir nihilizmg vieng kitam tokiu budu, kad §i alternatyva laikoma galutine.
AS mastau iS treciojo, kuris Sioje alternatyvoje nesutinkamas ir abiejy
pusiy gali buti atmetamas, arba kaip kazkas negalima, arba kaip pries-
taravimy uztrynimas” *. Si aplinkybé leido daugeliui kriks¢ioniskyjy
mastytojy antropologizuoti bei modernizuoti tradicine religijos teze,
kad dievas esas zmogiSkosios egzistencijos kuriamoji galia bei lemian-
tysis veiksnys 3. Taciau deél tos pat aplinkybés, norint atskleisti K. Jas-
perso filosoiinés antropologijos pozityviaja prasme, yra reikalinga dvi-
guba demistifikacija. Zmogaus egzistencijos realizacija ¢ia turi buti
apvalyta ne tik nuo mistifikuoto subjektyvumo, bet ir nuo grynai spe-
kuliatyvinio transcendencijos sqvokos turinio.

Kokias labai bendro bei kritinio pobudzio pastabas buty galima pa-
daryti iS viso to, kas pasakyta apskritai egzistencialistinés ir K. Jasperso
filosofijos atzvilgiu?

Daugeliu atvejy musy kritika (vadovaudamasi tam tikra tradicija),
iSnagrinéjusi kurig nors filosofine srove arba jos atstovo paziiras, pa-
prastai uzbaigia, priskirdama Sias paziuras materializmui arba idealiz-

4! .Die Entscheidung fiir Freiheit und Unabhangigkeit gegen alle Gebilde dieser
Welt, gegen jede Autoritdt, bedeutet nicht Entscheidung gegen die Transzendenz. Der
ganz auf sich Stehende erfdhrt angesichts der Transzendens am entscniedensten jene
Notwendigkeit, die ihn in die Hand seines Gottes legt”. (K. Jaspers, Philosophie, Bd. II,
S. 199—200.)

42 L. Bussman, Der Gewissen begriff bei M. Heidegger und K. Jaspers, Wiiizburg,
1951, S. 79.

4 J. Girnius, Egzistencialine filosofija ir filosofavimo rupestiai.—,.2idinys", 1939,
Nr. 5—6, p. 657.

44 Karl. Jaspers, Stuttgart, 1957, S, 641.

45 2r. A. Maceina, Jobo drama, Schweinfurt, 1950, p. 83, 99.
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mui, kartais, Zinoma, su tam tikromis i§lygomis. Tac¢iau tuo apsiribojanti
kritika néra konstruktyvi ir efektyvi. Priskirti kurigq nors filosofine sro-
ve materializmui arba idealizmui yra bitina ir svarbu. Tac¢iau zymiai
svarbiau yra parodyti tq realia problematikq, kurigq kritikuojamoji srove
kelia, sprendzia ir drauge mistifikuoja.

Dauguma egzistencializmo atstovy, taip pat ir K. Jaspersas, kaip
matéme, skirstymq j materializmq ir idealizinq laiko neteisingu bei ,,pri-
mestu” dalyku. Zinoma, negalima spresti apie filosofiniy paziury pobudj
vien i$§ to, kq jy autoriai apie jas kalba, nors to taip pat negalima igno-
ruoti. Pagrindinis dalykas yra $iy paziury turinys bei tendencijos. Egzis-
tencializmas kovoja ir prie§ materializmgq bei pozityvizig, ir pries§ nuo-
sekly idealizmq tiek, kiek Sios abi srovés siekia suvesti Zmogy j tam
tikrq apibrézta esme. Materializmas bei pozityvizinas atmetami, nes jie
es3 suveda zmogaus egzistencijq | materijos reiSkimosi formgq. Idealiz-
mas nepriimtinas K. Jaspersui dél to, kad jis iSkeliags dvasios arba s3-
monés pirmumg prie§ egzistencijq. Visi egzistencialistai pripazjsta rea-
lios (bet ne daiktinés) egzistencijos pirmumga prie§ bet kokia, materialig
ar idealia Zmogaus esme. Todél logiskai nuosekliam egzistencializmui
i§ esmés nepriimtina ir religiné zmogaus bei pasaulio koncepcija (kq
puikiai rodo, pavyzdZiui, 2.-P. Sartro filosofija), kiek religija savo pri-
gimtimi yra esencialistiné. Jei kalbama Siuo poziuriu apie K. Jaspersa,
reikia pasakyti, kad jis, jvesdamas transcendencijos savoka, pazeidé
egzistencialistinio mastymo loginj nuoseklumq mazdaug taip pat, kaip
D. Berklis sulauzé subjektyviojo idealizmo logika, jvesdamas j savo
filosofijq dievq tam, kad iSvengty solipsistinés i§vados.

Tac¢iau, nepaisant padiy egzistencialisty dedamy pastangy, reikia pri-
pazinti,  jog egzistencialistiné filosofija negali pilnutinai jveikti subjek-
tyviojo idealizmo tradicijos. Savo filosofavimo iseities tasku ji paima ir
suabsoliutina prielaida, jog objektyvaus pasaulio prasmés atskleidimas
yra salygotas Zmogiskosios buties, Zmogiskosios egzistencijos reiskimosi.
Todél visos tikrovés charakteristikos (kaip, pavyzdZiui, pasaulio absur-
didkumas) ¢ia i esmés yra tik ontologizuoti zmogiskieji vertinimai bei
isgyvenimai. Egzistencialistai tikrove analizuoja tik todeél ir tiek, kiek
ir kodél ji esanti reikdminga, sava (jemeinig) individui.

Siq prielaida nuosekliai realizuodamas, egzistencializmas neju¢iom
tampa savotitka Zmogiskosios individualybés autobiografiniy isgyveni-
my filosofija. Egzistencializmas pagal savo metodologine prigimtj nieko
daugiau negali, kaip tik fiksuoti individo emocines reakcijas j jam
priegitko burzuazinio pasaulio tikrove ir tuo paéiu dramatizuoti zmo-
gaus padétj sioje tikroveéje. Todeél kartais, i§ Salies ziurint, egzistencia-
lizmas ima atrodyti daugiau panasus j tam tikrq meninés kurybos va-
rianty, niegu j filosofine teorija. O jeigu imsime K. Jasperso filosofijq
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ir krikscioniskqjj egzistencializmq, tai jis primena sufilosofintos antro-
pologizuotos religijos atmaing, kuriai pavadinti tikty ,filosofinio tike-
jimo” terminas.

Iskeldami bei suabsoliutindami zZmogaus individualybés bei jo samo-
nés kurybinio aktyvumo momentg arba egzistencijq, egzistencialistai ir
K. Jaspersas parodé, kad jai visiskai tinka Heraklito mintis, jog du kar-
tus negalima jbristi j tq paciq upe, kad, realizuodami savo egzistencijq,
mes negalime du kartus iSgyventi tos pacios akimirkos bei susigrazinti
to, kas jau praéjo. Taciau iSjungtas i§ socialumo potekstés, kaip savo
prielaidos ir pagrindo, zmogaus subjektyvumas galéjo biiti tik fiksuotas
arba, tiksliau sakant, pilnutiniau ir giliau pavaizduotas bei dramatizuo-
tas, negu XVII ir XVIII amziy filosofijos. O iSkelti ir net uzastrinti
problemq, neparodant i$ kur, kokiu pagrindu bei kodél ji iskyla, i$
esmes reiskia Sios visai realios problemos vengti.

Todél egzistencialisty pretenzijos, remiantis zmogiskosios egzisten-
cijos reiSkimusi, jveikti Naujyjy laiky filosofijos palikimgq — subjekto
ir objekto prieSpastatymq (tai, kq K. Jaspersas apibidina kaip Subjek-
Objekt Spaltung, kaip Polaritat von Subjektivitit und Objektivitat) —
nebuvo realizuotos. Galima buty net pasakyti, jog §is subjektyvumo ir
objektyvumo prie§pastatymas buvo tik labiau uzastrintas, pagilintas,
jtraukiant | zmogiskyjy iSgyvenimy sritj ir tuos momentus, kuriuos pa-
gimdé zmoniy socialiniy santykiy susvetiméjimas bei individo deperso-
nalizacija dabartiniame pasaulyje.

Kaip jau matéme, egzistencializmas formavosi ir vystési kaip zmo-
gaus individualybés filosofija, uzsibrézusi tiksla parodyti individui tas
galimybes, kuriomis vadovaudamasis jis galety gyventi bei veikti, saves
nenuasmenindamas, prieSiskame ir jj luoSinanciame pasaulyje. Taéiau,
viskq iSvesdami i§ abstrakc¢iy zmogi3kosios egzistencijos kurimosi gali-
mybiy, egzstencialistai pateiké daugybe kritiniy dabartinés kapitalis-
tinés visuomenés vertinimy, iSryskino visq eile individo depersonaliza-
cijos apraisky. Emocionaliai arba aksiologiskai kvestionuodami burzua-
zineg visuomene, né vienas i§ egzistencialisty nesugebéjo suprasti
susvetimeéjimo kaip socialinio reiskinio bei atskleisti jo objektyviy prie-
zasciy. Egzistencializmas, kaip ir apskritai XX Simtmec¢io burzuaziné
filosofija ir menas, i§ tikryjy daugiau aprasé ne tiek patj susvetimeéjimo
procesa, kiek jo pasekmes zmogaus gyvenimui bei veiklai, parodé pra-
rajq tarp zmogaus bei jo sukurto civilizacijos ir kultiros pasaulio. I§ ko-
vingos antisusvetiméjimo filosofijos pagal savo maistingg iSSukj bei
Fretenzijas, egzistencializmas virto susvetimeéjusio zmogaus psichine bu-
sena, jo iSgyvenimus fiksuojancia bei dramatizuojancia doktrina, t. y. sa-
votiska depersonalizuoto ir depersonalizuojamo Zmogaus dvasinés savi-
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refleksijos forma. Zadinti bei dramatizuoti nuasmeninto bei susvetiméju-
sio zmogaus samone yra bitinas ir reikSmingas dalykas kovoje uz
susvetimeéjimo kaip socialinio reiskinio jveikimg, nes ,,patys zmonés yra
savo dramos kiureéjai ir atlikéjai" (Marksas). Ta¢iau to dar nepakanka,
norint iSlaisvinti zmogiskosios egzistencijos realizacija nuo ja deformuo-
jancios dabartinio kapitalistinio pasaulio faktinés aplinkos.

Egzistencializinas formuojasi bei vystosi kaip antropologiné kryptis
filcsofijoje, nukreipta prie§ pozityvistinj mokslo traktavimg bei racio-
nalistinj scientizmg. Taciau, atmesdami vienasSaliSskq scientisting moksli-
nio pazinimo interpretacijq, egzistencialistai atmeté ir visa tai, kas ra-
cionalistinéje filosofijoje buvo pozityvu. Nuvertindami bei susiaurin-
dami teorinio pazinimo reikSme ir prieSpastatydami jam vadinamaji
€gzistencinj mastymg"”, jie kartu atémeé galimybe determinuoti indivi-
do pastangas bei kurybine veiklg, tuo iS5 esmés mistifikuodami zmogis-
kaja egzistencijq, u2duodancig tikrovei klausimus. Todél egzistencia-
Jistiné laisvés koncepcija, nepaisant pretenziji, tapo ne revoliucine, het
individualaus maisto idéja.

Taciau, nepaisant individualistinio bei iracionalistinio vienpusisku-
mo, egzistencialistiné filosofija, iSkeldama bei dramatizuodama dvipras-
miskgq Zmogaus situacija musy epochoje, ne tik pagyvino misy amziaus
dvasinj gyvenimg, bet kartu ,primeté” jam savajq problematika. Zmo-
gaus susvetiméjimo, depersonalizacijos bei standartizacijos klausimus
rradeda nagrinéti ne tik filosofy traktatai, bet ir groziné literatira bei
dramaturgija. Vadinamoji ,.absurdo" drama ir net siurrealistiné tapyba
i$ esmés yra kupinos zmogaus deformacijos bei jo gyvenimo ir veiklos
absurdiSkumo motyvy, perimty i$ egzistencialisty kurybos. Egzistencia-
listinés filosofijos poveikyje daugelis zmogiskosios buties apraisky, to-
kiy, kaip grynai tarpindividualiniai rysiai, komunikacijos, biutis kitam
tapo konkreciosios arba mikrosociologijos tyrimo objektu.

Pagaliau ir marksistiné filosofija buvo priversta suaktyvinti savo
tyrimus Zmogaus problematikos srityje jau vien dél to, kad reikéjo is-
vaduoti $ig problematikq nuo egzistencialistinés mistifikacijos. Zmogaus
subjektyvumo ir jo egzistencijos rei¢kimasi suproblematino misy epo-
cha. Egzistencializmo istorinis nuopelnas yra tas, kad jis Sia problema-
tine ,,zmogiskqja butj" padareé filosofijos tyrimo dalyku. Todél egzisten-
cialisty iSkelta zmogiskoji problematika reali ir marksistinei filosofijai
visiSkai priimtina. Bet marksistams nepriimtinas jos ,.egzistencinis” spren-
dimo budas. Taciau, norédami konstruktyviai, marksistiniu pagrindu
spresti  Zmogiskosios egzistencijos realizacijos problemq dabartiniame
pasaulyje, mes negalime apeiti bei ignoruoti to, kq teigiama ir neigiama
dave pati egzistencialistiné filosofija.
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