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Straipsnyje gilinamasi § Georgo Wilhelmo Friedricho Hegelio mastymo raidg pradedant ankstyvaisiais
jo tekstais. Teigiama, kad Hegelio apmastymai apie moderniosios visuomenés ir kultiiros susiskaidymus
ir jtampas paskatino ji kelti klausimq apie galimg jungimasi ir ieskoti principo, galincio $i jungimasi
pagristi. Taip gimsta Absoliuto teorija, taip pat Siuo pagrindu véliau plétojamas ir Dvasios fenome-
nologijos projektas. Siame kiirinyje Hegelis kalba apie kelig, kuri, pereidama visus patirties laipsnius,
privalo nueiti absoliutaus Zinojimo sickianti sgmoné. Paskutinéje straipsnio dalyje susitelkiama prie
dvasios squokos vélyvajame Hegelio mastyme ir jos reikimés Sinolaikinei filosoftjai.
Pagrindiniai ZodZiai: skaidymasis, jungimasis, absoliutas, sqmoné, istorija, dvasia, Hegelis.

1. Skaidymasis (Entzweiung) ir jungi-
masis (Versohnung) Hegelio jaunystés
rastuose

Duasios fenomenologija neabejotinai yra viena
svarbiausiy moderniosios filosofijos knygu.
Tai revoliucinis veikalas, i§ esmés atnauji-
nantis patirties sampratg ir patj filosofijos
suvokimo ir praktikavimo bada. Kita vertus,
tai ir ganétinai sudétingas, nelengvai perskai-
tomas veikalas, daugelio net laikomas paciu
sunkiausiu per visa Vakary minties istorija
(taip, pavyzdZiui, jj viena karta apibadino
italy filosofas Massimo Cacciari). Ilgus metus
pradirbes mokykloje, déstgs universitete,
o véliau ir déstytojy rengimo kursuose, as
isitikinu, kad geriausias budas, aiskinantis,
kaip suprasti $ig knyga, — tai apzvelgti paties
Hegelio formavimosi etapus, kad pamaty-
tume, kaip zingsnis po Zingsnio jo raStuose
ryskéjo problemos ir atsakymai, kurie véliau
siame veikale jgis pacia brandZiausig israiska.

Pirmiausia, Hegelis formuojasi aplinko-
je, giliai persmelktoje Apsvietos idéju, tik

reikia nepamirsti, kad Vokietijoje Apsvieta
veikia kur kas menkiau issivysciusios visuo-
meninés ir politinés santvarkos salygomis,
lyginant su Anglija ir Pranctizija. Visuo-
menés struktara Vokietijoje buvo grieztai
hierarchinio pobudzio, o bazny¢ioms teko
svarbus vaidmuo jteisinant valdzios insti-
tutus. Vokiskoji Apsvieta dél to negaléjo
pasizymeéti tokia revoliucine drasa kaip
prancaziskoji, bet uztat atidZiau nagrinéjo
religijos dimensija, nestokodama, beje, ir
kritiskumo momenty.

Dar paauglys, lankydamas gimnazija
Stutgarto mieste, kuriame buvo gimes
1770 m., Hegelis rodo, kad Apsvietos
idealai jam nesvetimi. Vis délto jau gana
greitai jis ima saves klausti, kaip $io sajadzio
laiméjimai galéty bati panaudoti liaudziai,
paprastam zmogui, kurio $i ,,$viesa“ dar ne-
ap$vieté. Jau vien i§ to matyti, kad Hegelio
atveju teoriniai, kultariniai ir praktiniai, su
konkre¢iomis zmoniy gyvenimo salygomis
susij¢ interesai labai glaudziai vieni su kitais
jungiasi. | ta atsizvelgus, kur kas aiskiau
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darosi, kodél per visus jo lavinimosi metus
démesys politikai ir doméjimasis religijos
dimensija i$nyra kartu ir yra glaudziai
susipyne.

Démesys politikos sferai ypa¢ isrys-
kéja studijy Tiubingeno Stift laikotarpiu
(1788-1793): pranciizy revoliucijos su-
keltas entuziazmas — tai vienas i$ dalykuy,
labiausiai suartinusiy Hegelj su jo moks-
ladraugiais Johannu Christianu Friedri-
chu Hélderlinu ir Friedrichu Wilhelmu
Josephu Schellingu. Praeis keleri metai, ir
tas entuziazmas — pirmiausia dél jakobiny,
vykdyto teroro —atvés. Kad ir kaip ten baty,
Hegelis vis délto iskart suvokia, kad jo $alis
néra pribrendusi politinei revoliucijai, tiek
radikaliai, kiek Prancuzijoje, tad galvoja
veikiau apie kompleksing transformacija,
kuri apimty visus tautos gyvenimo ir kul-
taros démenis. Démesys religijai taip pat
siejasi su kompleksinés ir sykiu konkrecios
transformacijos reikme. Liaudies religijos
metmenyse, raytuose tiubingeniskojo lai-
kotarpio pabaigoje ir pirmaisiais gyvenimo
Berne metais, tiriama, kaip galéty tapti
imanoma religija, visur gerbianti Immanu-
elio Kanto teigta proto autonomiskumg ir
tuo pat metu nezeminanti Zmogaus jausmuy,
dimensijos, jo Sirdies ir jo fantazijos. Darna,
kuria jis bando nustatyti tarp proto ir iSgy-
venimu, iSkyla kaip priestara ,,pozityviajai®
formai, kurig religija jgyja tada, kai yra
grindZiama autoritetu ar apskritai bet kokiu
jstatymu, siekian¢iu primesti save i§ iSorés ir
slopinanciu nattralius Zmogaus vidujybés
pasireiskimus.

Kaip ypa¢ energingai yra pabrézes Otto
Poggeleris, nuo pat jaunystés laikotarpio
Hegelis buvo vedamas akstino plétoti laisvés
filosofija. D¢l to jis visada lygiai tick pat

atidziai stenggsi, viena vertus, nurodyti
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laisvés jtvirtinimo etapus, ir, kita vertus,
atskleisti jos paneigimo momentus. Todel $i
prie$priesa tarp laisvés ir nelaisvés jam néra
abstrakti alternatyva, kur filosofas turi pasi-
rinkimo galimybe, kaip Johanno Gottliebo
Fichte’s atveju, bet priklauso istorijai, laisvés
iskovojimo ir praradimo istorijai, kuri labai
konkreciai regima kaip pati Vakary pasaulio
istorija (Poggeler 1973: 329-390)!. Savo
ruoztu ir Dieteris Henrichas yra parodgs,
kad Hegelis visa laika — tiek jaunysteés, tiek
brandos mety rastuose — buvo vedamas
paskatos jzvelgti, kaip Zmogaus laisvés
idealai gali bati realizuojami arba kaip jiems
gali bati kliudoma visuomeninio gyvenimo
kontekste ir santykyje su institucijomis
(Henrich 1967: 55). Abiejy iy mokslinin-
ku, kurie priskiriami prie autoritetingiausiy
filosofo interpretuotoju, pastabos rodo, kad
tendencingi perskaitymai, kuriais bandyta
pristatyti Hegelj vien tik kaip batinybés
filosofa, yra pagristi netinkamomis prie-
laidomis.

Berno laikotarpiu (1793-1796) He-
gelio ieskojimus orientuojantys teoriniai
instrumentai — tai visy pirma kantiskoji
moralinio proto teorija ir idealioji klasi-
kinés Graikijos samprata, kuria jis plétoja
atsizvelgdamas pirmiausia j Holderlino ir
Johanno Christopho Friedricho Schillerio
inasus. Graiky po/is $iuo laikotarpiu jkanija
jam pasaulio ideala, kur Zmogus gyvena
darnoje su gamta ir dievais, kur individas
laimingai integruojasi i valstybés bendruo-
meng, o pa¢iame zmoguje laisvé ir vaizduoté

U Zr. ypa¢ p. 380-382. Taip pat ¢ia galima pa-
minéti reik§mingg to paties autoriaus veikalg
Hegelio Duasios fenomenologijos idéja (orig.
leidimas Péggeler 1973), vertimas | italy
kalba A. De Cieri, jzanga V. Verra (Péggeler

19806).



22 Religija ir kultira

yra sutaikytos. Jézaus gyvenime Kristaus
asmenybé perskaitoma apskritai is kantis-
kosios perspektyvos, o véliau parasytuose
fragmentuose apie Kriks¢ioniskosios religijos
pozityyumg?® tyrinéjimai prapleciami, kad
apimty visg kriks¢ionybés istorija. Proble-
mg slepia klausimas, kaip buvo jmanoma
pereiti nuo grynosios moralinés Jézaus
religijos prie ,pozityviosios“ moderniujy
laiky krik$c¢ionybés, gristos iSoriniu auto-
ritetu, kuris Zemina prota ir neigia laisve.
Atsakymo ieskoma imantis istorinio tyrimo:
antikos respublikoms iSgyvenant saulélydj
ir jsigalint Romos imperijai buvo prarasta
individo ir valstybés harmonija, buvusi tik
polis privilegija. Zmogus jau yra netekes
savo laisvés ir tokioje susvetiméjusioje
butyje iesko iSorinés kompensacijos tokioje
pat susvetiméjusioje religijoje: i$ ¢ia ir
Hegelio programa sugrazinti zemei ,turtus,
iSbarstytus danguje®.

Frankfurtiskuoju laikotarpiu (1797-
1800) jvyksta ryskus Hegelio pozitrio
pokytis. Iki tol jis laikési kantiskosios etikos
linijos, taikydamas ja visuomeninei dimen-
sijai, politiniams ir religiniams jos sandams.
Cia jis susidaré su skaidymosi patirtimi,
kurig apmastant iskilo jungimosi poreikis,
kurio Kanto filosofija nebuvo patenkinusi.
Lemiamas postimis Zengti toliau atéjo i§
pokalbiy su Holderlinu ir kitais draugais,
kurie kartu su juo diskutavo apie Kanto
palikimg ir patj naujausia Fichte’s sialyma.
Hélderlino poziiriu, fichtiskasis AS lieka
isipainiojgs subjekto ir objekto opozicijoje,

Pavadinima davé ne Hegelis, o pirmasis lei-
déjas, Hermannas Nohlas, kuris juos iSleido
1907 m., jtraukes i anks¢iau neskelbty rasty
rinkinj bendru pavadinimu Zeologiniai jau-
nystés rastai (Hegel 1907); zr. N. Vaccaro ir
E. Mirri italiska vertima Hegel 1972.

MaAvuRizio Pacano

kuria buvo pazyméta jau ir kantiskoji pers-
pektyva: tad jis negali, nors ir pretenduotuy,
biti pirmuoju principu, grindiianéiu patir-
ties suvienijima. Reikia pripazinti, kad $iose
iStakose esama pirminés dimensijos, kuri
eina anksciau bet kokio skaidymosi ir kurig
jis vadina Batimi. Si pirminé dimensija, kuri
yra tikrasis pagrindas, negali bati pasiekta
per filosofing refleksija, nes $i nei$vengiamai
juda subjekto ir objekto opozicijos rémuose,
tac¢iau gali atsiskleisti per intuicija kaip
Grozis ir buti iSgyventa Meilés patirtyje.

Apmastydamas $ia tezg, Hegelis jsitiki-
na, kad kantiskoji ir fichtiskoji subjekto
perspektyva, nors laisve ir teigdama,
tinkamo jos pagrindimo nepasialo. Tada
jis vél imasi Holderlino tezés, savaip ja
performuluodamas: pagrindas jam — ne ta
nepasiekiama dimensija, plytinti iki masuy,
kaip mano Hélderlinas, o principas, kuris
surenka patirties santykiy visuma ir juos
suvienija juy nei$skirdamas. Tai yra, kaip
matyti, darnos principas, ir batent jis
leidZzia Hegeliui radikaliai atnaujinti savo
tyrimo metmenis. Nesunku suvokti, kiek
svarbus yra Sitas posukis: nustatgs $ig nauja
perspektyva Hegelis atrado principa, kuris
leidZia mastyti patirties suvienijima, taigi
ir prasmeg, ir kuris, be to, pasiilo galimybe
pasiekti skaidymusi, aptinkamy tiek pasau-
lyje, tiek mintyje, jungimasi. Galiausiai jis
leidZia nauju badu i$saugoti didjjj laisves
principa: Sioji turi bati mastoma jau ne
kantiskaisiais terminais kaip protaujancio
subjekto autonomija, o kaip dalyvavimas
vienijan¢iame pirmojo principo veikime,
kuriame slypi jos istakos.

Naujoji ryskéjanti orientacija iSnyra, tik
dar nelabai i$plétotu pavidalu, pagrindinia-
me frankfurtiskojo laikotarpio veikale, kurj
Hegelis paliko nepublikuota kaip ir visus
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kitus jaunystés laikotarpio uzrasus ir kuris
buvo isleistas 1907 m. pavadinimu Kriks-
Cionybés dvasia’. Cia Hegelis, ankstesniais
metais Jézaus figlira interpretaves remda-
masis kantiSkaja perspektyva ir grieztai su-
kritikaves vélesng krikscioniskosios religijos
raida, i§ pagrindy atnaujina savajj religinés
patirties perskaityma. Ko jis iesko — tai tokio
konkretaus désnio, kuris nebuty priesingas
gyvybinei Zmogaus patirciai. Sj désnj jis ran-
da jkanyta Jézaus elgesyje, kuris radikaliai
prie$prie$inamas judaizmo dvasiai, religijai,
kurioje teigiama pati griez¢iausia skirtis tarp
zmogaus ir jo Dievo, liekan¢io mastomu,
konkreciai patiréiai tolimu idealu. O Jézus
savo gyvenimu ir pamokslavimu jgyvendina
ta Hegelio ieSkoma désnio ir konkretumo
darna Kalboje, kuria Hegelis pasitelkia
tai jungimosi formai jvardyti, Meilé yra
auksciausoji forma, kurioje jgyvendinamas
suvienijimas, Gyvenimas — begalinis princi-
pas, kuriame individas atranda jungimasi,
o Dvasia nurodo patj individo patirties
principg arba dimensija, kurioje jvyksta $io
jungimosi pagava.

Jézaus elgsenos naujumas pasireiskia ypac
kaltés atleidimu nusidéjéliui. Kaltasis savo
nuodéme stojo pries kitus, pries pasaulj,
kuriame jam skirta vieta, jis sutrauké gy-
vybinj saitg arba sukélé jam grésme, nors
to saito dalis yra ir pats. Nusidéjelis suzeidé
gyvenimga, kuris vis délto yra ir jo paties
gyvenimas, taip suzeisdamas ir save patj.
Butent $ig jo poelgio prasme padeda jam
suprasti Jézus, uzuot pasmerkes nusidéjelj
grieztu desnio ir jo kaltés suprieinimu.

3 Leidéjas buvo Dilthey’aus mokinys Herman-
nas Nohlas, daves rinkiniui bendra pavadini-
ma: Hegels theologische Jugendschriften (Hegel
1907). Zr. italiska vertima, atlikta Vaccaro ir
Mirri (Hegel 1972).
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Sitaip nusidéjélis pats savarankiskai ima
iSgyventi poreikj susitaikyti su gyvenimu,
kurj suzeidé, ir ima troksti vel bati integruo-
tas j visuma, kurios dalis buvo; o $i visuma,
i kuria jis sugrjzta, pasirodo net turtingesné,
nes, nuéjes tokj kelia, nusidéjélis jevirtino ir
savo individualybg bei jos poreikius, dabar
jtraukiamus j platesnj horizonta.

Sioje istraukoje, kuria tarsi paskelbiama
vélesné ir turiningesné refleksija apie dvasia,
i$nyra ir pirmieji dialektikos apmatai. Tad jau
nuo pat pradziy dialektika Hegeliui reiskia
ne tiek schemiska judesj, sudaryta i§ tezés,
antitezés ir sintezés, kiek stipria jungimosi
instancija, kurioje atsizvelgiama j skaidymasi,
ir pastarasis iki galo jsisamoninamas. Nega-
tyvumo tema, kuri atsidurs pirmame plane
Martino Heideggerio apmastymuose apie
Hegelj ir kuri taip pat tampa esminé Giorgio
Agambeno perskaityme (Agamben 1982),
Hegelio refleksijoje yra jSaknyta pirmiausia
Sioje konkrecioje skaidymosi patirtyje, toje
kancioje, kuria iSgyvename dél to, kad masy
poreikiai ir masy prasymai susiduria su
kliatimi ir negali realizuotis. Negatyvumo
tema, tad, jo poZitiriu, yra jsikarusi teorinés
ir etinés refleksijos sankirtoje. Belieka pri-
durti, kad sis dialektinis principas, valdantis
gyvenimo eiga ir Hegelio dabar vadinamas
Likimu, ir yra tas universalusis désnis,
kuriam turi bati skirtingu badu pavaldas
tiek Jeézus, tiek vélesné kriks¢ionybeés raida.
Jézus susiduria su skaudzia ty laiky hebra-
jizmo iSgyvenama skaidymosi ir pavergties
situacija. Dél to jgyvendinti tikru jungimusi
gristos religijos jam nepavyksta, ir jis Zengia
i savo tragiska lemtj. Istoriné kriks¢ionybe
savo ruoztu pasickia tiek, kad realizuoja
meilés Zinig nedidelése grupése, tadiau jai
nepavyksta pakeisti pacios visuomenés ir
pasitlyti Siai tikrojo jungimosi.
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Paskutiniais gyvenimo Frankfurte metais
parasytame veikale, kurio tik dalis mus
pasieké ir kuris Zinomas pavadinimu Siste-
mos fragmentas (1800), Hegelis grizta prie
$iy temuy, apmastydamas jas bendriau ir
teoriskai labiau i$plétojes. Pirmojo principo
samprata ¢ia labiau pagilinta ir diferencijuo-
ta: jis dabar jvardijamas kaip begalybé arba
kaip ,begalinis gyvenimas“. Sio vienybeés
principo atzvilgiu daugybiskumas negali
bati iSoréje uz jo, nes jis pats tada tapty
baigtinis. Taigi begalinis gyvenimas jima
i save baigtinio gyvenimo daugybiskuma
su visomis $io priesingybémis, todél yra
apibréziamas kaip ,vienybés ir nevienybés
vienybeé“. Taip jis prisistato kaip dinaminé
strukeiira: Hegelis brandina tokia Absoliuto
koncepcija, kuri jau gerokai skiriasi nuo
Spinozos substancijos. Zmogus gyvena
baigtinés egzistencijos plotméje, o religija
yra batent pakilimo | begalinj gyvenima
patirtis. Filosofija tiek pasiekti neisgali: ji
juda baigtinumo horizonte, ir jos uzduotis —
analizuoti $iojo manifestacijas ir opozicijas.
Hegeliui $iuo tarpsniu mintis dar yra neat-
siejamai susijusi su baigtinumo dimensija
ir negalinti mastyti visumos — pastaroji
bet kuriuo atveju negali bati mastoma, ji
gali bati su¢iumpama tik patirtimi, tai yra
religine patirtimi kaip dvasios manifestacija.

2. Absoliutas ir subjektas Jenos
tyrimuose

1801 m. pradZioje Hegelis vyksta | Jena,
kur pradeda akademing karjerg kaip
filosofijos déstytojas. Cia jis vél susitinka
su Schellingu, jau pripazintu ir labai po-
puliariu profesoriumi, ir dirba glaudziai
su juo bendradarbiaudamas iki 1803 m.,
kai Schellingas persikelia j Viurcburga.

MaAvuRizio Pacano

Jenos tema lieka ta pati kaip paskutiniais
metais Frankfurte: to laikotarpio susiskai-
dymy (Entzweiungen) tyrimas ir jungimosi
paieska. Naujové ta, kad uzduotj imtis Siy
probleminiy klausimy Hegelis dabar jau
tiesiogiai patiki filosofijai.

Laikas, kuriuo gyvename, — tai Gmaus
skaidymosi epocha, nes Zmogus pats sau
tapo susvetiméjes ir neteko gyvo rysio su
tuo, kas jame intymiausia ir esmingiausia.
Garsus politiniy Hegelio rasty fragmentas,
parasytas veikiausiai tarp 1799 ir 1800 m. ir
pirma karta i$spausdintas 1913 m. Lassono
pavadinimu Laisvé ir likimas, atsispiria
batent nuo ,,vis astréjancio priestaravimo*
tarp $iuolaikinés, jau nepakeliamos situa-
cijos ribotumo ir troskimo, kad jvykty
pokytis, kurj tam tikru badu jau skelbia
dabarties jtampos, taciau kuris dar negali
jvykd ir lieka i§ esmés ,nezinomas®. Nuo
to pradéjus, tekste toliau analizuojamas
skirtumas, slypintis tarp didZiosios dalies
zmoniuy, j$aknyty konkrecioje tikrovéje ir
jos slegiamu, bet nezinan¢iy, kaip orientuo-
tis, ir intelektualy, kurie suvokia situacija,
taciau yra atitrike nuo konkretaus gyve-
nimo ir noréty j jj sugrizti: tik sudéjus abi
situacijas | viena ir abiem komponentams
sudarius sajunga, bus galima ruosti pokytj,
kurio visi laukia.

Siam patirties skaidymuisi atliepia ir
skaidymosi kultara, kuri gali tik sustiprinti
realujj skaidymasi: jei intelekto mintis su-
vokia kaip atskirtus baigtinumg ir begalybe,
i$ pastarosios, taigi i§ Dievo, ji padaro kazka
atskira ir priesinga Zmogui; jei Sis pats inte-
lektas supriesina dvasia ir materija, sielg ir
kiing, Zmogaus esmiskuma ir jo konkrecia
manifestacija, tai jis tada tampa realia klia-
timi, kliudancia susigrazinti pilnatviskesnj
gyvenima. Sitaip dabarties laikas troksta
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jungimosi, i$gyvena jo poreikj, taciau jo
pasiekti nesugeba ir netgi atitolsta nuo jo.
Filosofijai Hegelis patiki uzduotj i$gryninti
intelekto kultara, sugriauti jos mastymo
baigtinuma, ta plétojimasi opozicijomis:
tada ji galés atverti kelig mindiai, gebanciai
pasiekti jungimosi pagava. Sioje perspekty-
voje filosofija, butent kaip darbas teorijos
lygmeniu, pasitlo lemiamg indélj ir prak-
tiniam epochos problemy sprendimui. Be
to, jai patikima ir uzduotis, kuri 1800 m.
Sistemos fragmente dar buvo pavesta religi-
jai: jeigu mintis iSsiugdo savyje gebéjima
iveikti susiskaidymus (Entzweiungen),
mastyti pirminiame vienybés sarysyje tai,
kas yra padalyta, tada ji gali ir turi i$reiksti
jungimasi. Sis pazintas jungimasis, kuria-
me jgyvendinama baigtinio ir begalinio,
subjekto ir objekto vienybé, yra tai, ka
Hegelis dabar pavadina Absoliutu.
Naujasis Hegelio pasiektas poziaris pui-
kiai paaiskina, kodél jis priartéja prie Schel-
lingo ir bendradarbiauja su juo pirmaisiais
gyvenimo Jenoje metais: batent tapatybés
filosofijoje isdéstyta Absoliuto koncepcija
pateikia tinkamiausia to jungimosi principo,
leidZiancio jveikti Siuolaikinés kultaros
susiskaidymus (Entzweiungen), filosofinj
teorizavima. Pirmaisiais rastais, kuriais
kreipiasi j visuomeng, Hegelis imasi ginti $iq
perspektyva ir grieztai sukritikuoja jai prie-
siskas koncepcijas — ypac tas zymu 1801 m.
paraSytame es¢ apie Fichtes ir Schellingo
[ilosofiniy sistemy skirtumg ir straipsnyje 7i-
kéjimas ir Zinojimas, kuris pasirodé 1802 m.
zurnale Kritisches Journal der Philosophie, ku-
rj abu draugai leido bendradarbiaudami. Siy
ra$ty, taikiklyje atsiduria ne tik Fichte, bet
ir Kantas su Carlu Gustavu Jakobu Jacobi
dia pristatomi kaip atstovaujantys mindiai,
kuri, nors ir suvokdama nadienos pasaulyje
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tvyrancia nedarna ir kancia, vis délto neisgali
pasialyti $iy problemy sprendimo.

I$ tiesy dél jau minétos skaidymosi situ-
acijos néra ko stebétis, kad filosofiné mintis
jau seniai j dienotvarke jrasé tikrosios vieny-
bés atradimo klausima: labiau pasigilinus, $is
poreikis aptinkamas jau Kanto filosofijoje,
taciau véliau, ypac Fichte, toliau plétodamas
Kanto jzvalga, visai teisingai teigé subjekto
ir objekto tapatumo principa, tik rimta jo
riba yra ta, kad $ia vienove jis masté vien i§
subjekto pozitrio tasko. Todél net ir Fichte
neperzengé subjektyviojo idealizmo riby ir
nuslydo atgalios | opozicijomis apibrézta
mastyma, | ,refleksijos filosofija“. Straips-
nyje apie 7ikéjimq ir Zinojimg Hegelis i§
pagrindy kritikuoja ,refleksijos filosofijas®,
kurioms atstovauja Kantas, Jacobi ir Fichte,
jraSydamas jas | religijos ir moderniosios
minties naujausiy, poslinkiy fona. Naujujy
laiky religija, tai yra protestantizmas, panoro
jtvirtinti subjektyvuma visu jo grynumu,
taciau taip darydama sukaré radikalia sub-
jektyvumo ir empirinés tikrovés opozicija.
Sioje opozicijoje liko jkalintas ir Apsvietos
protas, kuris mané, kad yra jveikes tikéjima.
Tiek religija, tiek naujujy laiky mintis
gyvena Sios baigtinés opozicijos rémuose
ir yra priversta Absoliutg laikyti tolima ir
nepazinia anapusybe, tai ir liudija Sios trys
analizuojamos filosofijos. Lemtinga naujujy
laiky patirtis Hegeliui yra $i ,begaliné
kan¢ia“ dél Dievo nebuvimo, kurig galima
i$reiksti jausmu, kad ,,pats Dievas miré“. Ti-
kroji filosofija turi pripazinti $ig patirtj visu
jos radikalumu, kaip absoliucios idéjos mo-
menta. Ji turi suvokti ,,absoliucia Pasija arba
didjji spekuliatyvuji penktadienj, kadaise
buvusj istorinj, vél jtraukdama jj su visa jo
tiesa ir Dievo nebuvimo jame atSiaurumu®:
tik i$ $io atSiaurumo auksciausioji totalybé
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gali vél prisikelti ,,visu savo rimtumu <...>
ir pacia skaidriausia savo vaizdinio laisve®
(Hegel 1968: 413)4.

Taigi pagal ¢ia bréziama perspektyva
Siuolaikiné epocha iSgyvena radikalia
skaidymosi patirtj, kuri ja persmelkia visa
ir nulemia visus jos pasireiskimus jvairiose
visuomeninés ir politinés konfigaracijos,
taip pat religinés ir filosofinés kultaros
plotmése. Ivairios skaidymosi formos
gali susidélioti, kaip $iais pirmaisiais Jenos
metais mano Hegelis, | didZiajg visuoting
subjekto ir objekto opozicija: formos, ku-
riose pirmenybé teikiama objektui, kaip yra
religiju atveju, galiausiai nuvertina subjekto
vaidmenj ir teises, o tos, kurios elgiasi
priesingai, objektyvios realybés instancijas
paverdia  ika mintyje ir kartais net subjekto
jautrume ir jausmuose, kaip yra prie§ tai
minétose filosofijose ir jvairiose literatairoje
uzgimstandio romantizmo apraiskose. Sioje
situacijoje filosofijos uzduotis turi buti
tapatybés, kuri aprépia ir gali sujungti visas
skaidymosi formas, rekonstrukcija; omeny-
je turima artikuliuota tapatybé, padaranti
erdves ir subjekto, ir objekto instancijoms,
taciau aprépianti jas turtingesnéje vieny-
béje. Dél to filosofija privalés prakeliauti
visomis objektyvios ir subjektyvios tikrovés
apraiskomis, parodydama jy vaidmenj ir jy
ribas, ir taip sukurti adekvacia absoliucios
vienybés, kuri viska aprépia, samprata. Jau
vien i§ to gerai matyti, kad filosofija — deél
to, kad ji nori byloti apie absoliuty principa
ir jo santykj su patirties visuma — turés jgyti
sistematinj pobudj.

Nesunku suprasti, kad, remdamasis Siuo
pamatu, Hegelis, nors ir toliau iSlaikydamas

4 Vertimas i italy kalba R. Bodei (Hegel 1971:
252 ir toliau).
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dar nuo jaunystés rasty jam budingg gyva
doméjimasi skaidymosi formomis, jaucia
ypatinga artumg tapatybés filosofijai, kuria
tuo laikotarpiu plétoja Schellingas. Nuo to
pradéjes, gyvenimo Jenoje metais jis nuzymi
kai kuriuos sistemos apmatus, kuriy tik
dalis yra islikusi, taciau apskritai jie vis délto
mums suteikia ziniy apie jau savarankiska
Hegelio minties raida ir priezastis, dél
kuriy galiausiai subresta Sedevras, Zymintis
Sio laikotarpio pabaigg ir sykiu galutinj
iSsiskyrima su Schellingu, tai yra Duvasios
fenomenologija.

Apskritai, matyti, kad $iuose Hege-
lio apmatuose ryskéja jvadiné dalis, kur
vaidmuo skiriamas logikai ir metafizikai,
ir sistematiné dalis, apimanti gamtos ir
etiSkumo filosofija, véliau pavadinta dvasios
filosofija. I$ pradziy sistematiné dalis pléto-
jama vadovaujantis Schellingo minciai gana
artima inspiracija, parodant, kad gamrta ir
zmogaus pasaulis yra dvi lygiagrecios Abso-
liuto manifestacijos, taciau véliau Hegelis
subrandina kitokia mintj, kuri atves jj prie
visisko pradinés idéjos pakeitimo: tai teze,
kad dvasia yra virfesné uz gamta. Si linija
galutinai uzbaigiama paskutiniuose sistemos
apmatuose, parasytuose 1805-1806 m.:
dvasios sampratai ¢ia jau skiriamas pagrin-
dinis vaidmuo, ir ji grindziama formaliaja
savivokos struktiira, laikoma visuotinumo ir
singuliarumo vienybe. Siame taske sistemos
pradiné struktara, nuo kurios Hegelis buvo
pradéjes, jau yra radikaliai susiskaidZiusi:
Absoliutas jau néra nediferencijuotos darnos
principas, kuris sutaiko ir suvienija lygiagre-
¢iai objekeg ir subjekta, gamta ir Zmogaus
pasaulj, dabar jis pats yra determinuotas kaip
save suvokianti dvasia. Abiejuose tekstuose,
kuriuose esama dvasios filosofijos, tai yra
pirmajame ir tre¢iajame $iy apmatu, Hegelis
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pasitelkia dékingumo, kuriam tenka esminis
vaidmuo aiskinant visuomenés geneze, sam-
prata. Tokiu budu Siuose Jenos laikotarpio
tekstuose intersubjektyvumo dimensija yra
esminis dvasios raidos komponentas, ir ba-
tent Sie puslapiai inspiravo nesena diskusija
dékingumo tema, kurig pradéjo Ludwigas
Siepas ir Axelis Honnethas, o paskui pratesé
Paulis Ricoeuras savo paskutiniame veikale
Parcours de la reconnaissance.

Kaip matyti, lemiamas akstinas, stumian-
tis Hegelj Zengti $iuo keliu, yra batinybé
pagristi specifinj dvasinés tikrovés pobudi:
butent $i priezastis jj skatina atsisakyti tapa-
tybés sistemos ir galutinai nutraukti saitus
su Schellingu. Brestanti naujoji perspektyva
yra lydima atsinaujinusio démesio Fichte’s
subjekto filosofijai, kuri tokiu badu vél
jkurdinama greta Schellingo tarp didziujy
Hegelio orientyry. Isitvirtinantis naujasis
sistematinis pozitris liepia keisti ir logikos
vaidmenyj: $ioji atsisako anksciau jai skirto
ivadinio vaidmens ir jtraukiama tiesiai |
sistemg kaip jos branduolio dalis. I§ tiesu,
jei Absoliutas yra save suvokianti dvasia, tai
minéiy analizés vieta jau ne prieangyje, ir
ji néra vien tik paprastas iSorinis jvadas, o
sudaro neatsiejama Absoliuto déstymo dalj,
parodo racionalig $iojo strukeara.

Ivado i sistema klausimo dél to visiskai
néra atsisakoma, jis turi bati i§ pagrindy
permastomas. Privilegijuotas orientyras jau
néra refleksijos poziario taskas, kuris yra
jau intelektualing, filosofiné perspektyva,
o kasdiené samoné. Si nauja Absoliuto
koncepcija, prie kurios buvo prieita, néra
laiméjimas, skirtas tik nedaugeliui irink-
tuju, bet kreipiasi | visus ir, turédama ka
pasakyti apie eilinio Zmogaus patiriamus
patirties lazius, sitlo teoring salyga, kaip
tuos lazius jveikti. Todél naujajame jvade
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turi iki galo bati priimtos iseities salygos,
nuo kuriy pradedant pakylama j Absoliuta:
viena vertus, $is jvadas turi nusileisti iki
kasdienés samonés poziirio, kad pakyléty
ji i spekuliatyvy lygmenj; kita vertus,
jame turi buti jvertintos istorinés salygos,
kuriy apimtyje subrandinamas Absoliuto
teigimas. Veikalas, kuriuo $i uzduotis bus
jvykdyta ir prie kurio Hegelis dirba nuo
1805 m., dienos $viesg iSvys po dvejy metu,
pavadinimu Duasios fenomenologija.

3. Absoliutas, sgmoné ir istorija
Dvasios fenomenologijoje

Pradinj supratima apie veikalo idéja galime
po truputj susidaryti, jei démesj pirmiausia
atkreipiame j jtampos lauka, kuris formuo-
jasi tarp dviejy pagrindiniy Hegelio iki tol
igyty momenty: viena vertus, filosofija yra ir
gali bati tik spekuliatyvus Absoliuto pazini-
mas, bet, kita vertus, $§j Absoliuto teigima ji
turi susieti su kasdienés samonés Zinojimu.
Pastarasis aspeketas atitinka Kanto ir Fichte’s
nuveikta darbg, o pirmasis buvo Schellingo
iskovojimas. Kiek labiau pasigiling j tai, kas
buvo subrandinta, turésime tarti: Absoliutas
jima j save ir neigiamybq, nors, zinoma, ir
ne tuo budu, kuriuo ja iSgyvena samong,
imama baigtinése jos opozicijose. Vis délto
Absoliutas néra likutiné vienybé, i$nyranti
tada, kai prieSybés panaikina viena kita, jis
visada yra jungimasis to, kas yra susiskaidg,
vienybé to, kas yra priesinga: susiskaidymas,
pasireiskiantis zmogaus gyvenime, priesybé,
pasireiskianti samonéje, zodziu, neigimo
elementas, kuris konstatuojamas patirtyje
ir samongje, néra anuliuojamas, bet yra
perimamas ir perkainojamas Absoliute,
kuris savo ruoztu yra gyvas butent $iuo
opozicijos ir susitaikymo judesiu.
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Sioje naujoje perspektyvoje, kuria su-
brandina Hegelis, susisieja bent du veiks-
niai: viena vertus, ¢ia pasireiSkia jo jaunystés
tyringjimy, palikimas, kai, pradéjes nuo
kantiskosios etikos ir laisvés sampratos,
jis ilgam apsistojo prie skaidymosi formuy,
prie kancios, kurig jos iSprovokuoja, ir prie
jungimosi batinybés, kuri jose pasirodo.
Tai, kaip minéta, yra pagrindiné priezastis,
lemusi jo issiskyrima su Schellingu, kuris iki
tapatybés sistemos suformulavimo atkeliavo
pradéjes daugiau nuo estetiniy ir gamtos
filosofijos interesy, tad, be abejo, nejauté
Hegeliui budingos aistros ir doméjimosi
istoriniais ir politiniais procesais, tai yra
konkreciu laisvés jgyvendinimu. Kita
vertus, Hegelio mintyje subresta totalybeés
principas, kuris Dvasios fenomenologijos
»Pratarméje” bus perteiktas garsiaja formule
ytiesa yra visuma“ (§ 20): Absoliutas nelie-
ka nuosalyje nuo jokio esmingo vyksmo
istorijoje ir patirtyje; jei baty kitaip, jis
palikty anapus saves dar kazka ir todél pats
pasirodyty esas baigtinis. Todél ir Absoliuto
rySys su istorija domina ne vien filosofa, no-
rintj suzinoti, kada ir kodél iskilo Absoliuto
filosofija, bet tai yra kazkas, kas siejasi su
paciu Absoliutu jo esméje: jis, Absoliutas,
yra jtraukeas j j teigianc¢ios Zmogaus minties
istorines salygas.

Hegeliui yra aisku, kad Absoliuto minties
teigimas susijes su apibréztomis istorinémis
salygomis, kad jis brendo naujujy laiky su-
siskaidymuose (Entzweiungen), apie kuriuos
jis kalbéjo Tikéjime ir zinojime, ir tvirtéjo
tais iSkovojimais, kuriuos vienas po kito
pasieké Kantas, Fichte ir Schellingas. Tik
dabar, dél Dievo mirties, to milzinisko lazio,
ivykusio naujaisiais laikais, ir dél filosofijos,
kuri brendo mastydama apie $§j lazj, tapo
imanomas absoliutaus Zinojimo teigimas.
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Vis délto filosofas, jkopes j $ig virSune, zino,
kad visada yra ir vél bus tokia samoné, kuri
zinojimo nuotykj turi pradéti nuo pradziu,
taciau kol kas yra jsipainiojusi j jprastinio
pazinimo opozicijas ir todél licka papédéje
kalno, kurio vir$iing zmonija labiausiai pa-
sistiméjusiais savo avanpostais jau yra pasie-
kusi. Todél filosofas pats nusileidzia nuo to
kalno, kad palydéty j vir$y kopiancia samo-
n¢. Fenomenologija — tai $is vedlys, lydintis
samong jos kelyje nuo jprastinio pazinimo
i absoliuty Zinojima. Galiausiai pasirodys,
kad $is kelias néra svetimas Absoliutui, nes
$is turi savyje samonés Zinojima, jis suvokia
save patj per ta zinojima, kurj samoné yra
apie ji igijusi. Absoliutas ir refleksija Sioje
perspektyvoje néra atskirti, pati refleksija yra
esminis Absoliuto gyvenimo judesys. Ta¢iau
taip Absoliuto samprata, kurig Hegelis buvo
perémes i$ Schellingo, jau pasirodo radikaliai
transformuota.

,Pratarméje”, paraSytoje baigus darba
ir suvokiamoje kaip manifestas, kuris
turi jvesti | visa sistematinj veikala, Hegelis
pristato Sias temas kaip svarbiausias savo
minties tezes: lemiamas punktas yra tai,
kad Absoliutas baty suvokiamas ,ne kaip
substancija, bet — ne maziau ryztingai — kaip
subjektas® (§ 17). Tai reiskia, kad jis — ne
stati$kas principas, o gyvoji substancija,
iSeinanti i§ saves, tampanti kita nuo saves
ir per §j saves paneigima sugrjztanti j save;
todél ir zinojimas gali buti tikras tik tada, jei
sistematinj $io Absoliuto judesio isdéstyma
pateikia jo visumoje. Kiek toliau jis pri-
duria, kad iki Siol i$déstytas mintis galima
apibendrinti teiginiu, jog Absoliutas yra
dvasia: §i savoka, perimta i$ krik$¢ionisko-
sios religijos vaizdinio, implikuoja tai, kad
dvasia — tai tas subjektas, kuris per alienacija
nuo saves vél sugrjzta j save patj ir tik taip,
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atrasdamas save buvime kitu, pasiekia
visiska saves suvokima (§ 25) (Hegel 1980:
18-22)°. Taigi dvasia yra ta visiska tiesa,
kuri pasiekiama kaip tapsmo rezultatas; bet
batent dél to, kad $i tiesa absoliuti, mes tuo
momentu pripazjstame, jog ji buvo jau nuo
pat pradziy, kaip viso $io judesio istakos.
Tai ir yra tas budas, kuriuo dvasia dalyvauja
Fenomenologijoje: jis yra galutinis kelionés
taskas, krantas, kurj samoné pasiekia savo
kelio pabaigoje, tadiau tuo pat metu tai
ir spyruoklé, duodanti pradzia judesiui ir
jau nuo pat pradziy esanti sgmonés kelyje.
Cia esminis momentas visai hégeliskosios
minties sistematinei architektirai. To
neuzéiuopé Schellingas, apkaltings Hegelj,
kad sis Absoliutg suvokia tik kaip rezultata.
Agambeno komentaruose $i tema tam tikra
dalimi jau yra, tik dar truputj lyg ritke, nes
pirmiausia primygtinai pabréZiama, kad
Absoliutas yra rezultatas. O Heideggeris
Holzwege esé¢ apie ,Hegelio patirties sam-
pratg”, kuri skirta papunk¢iui atlieckamam
»Ivado“ komentarui, gerai ta iSryskino.
Judéjimo ratu pobudis, kuris bus lemiamas
ypacl Enciklopedijos déstymuli, gristas butent
siuo dalyku: filosofijos kelyje, be abejo,
kazkas jgyjama, nes absoliucios tiesos suvo-
kimas taip i$siskleidZia ir pasiekia branduma
(taigi, Absoliutas ¢ia rezultatas), bet lygiai
taip pat teisinga tai, kad, jeigu néra tiesos
pradzioje, jeigu nuo pat pradziy esame
nuo jos atskirti, tai ir paskui negalésime jos
pasiekti per pastanga, veikiandia i$ iSorés.
Jei ta pacia tematika nagrinésime kiek
techniskiau, tai veikalo problema iskils taip,
kaip Hegelis ja formuluoja ,Jvade®. Nuo ko
turi prasidéti filosofija? Kantas ir Schellingas

> Iraliskas vertimas Hegel 2008: 13—19 (tekste
cituojamo sakinio vertimas pakeistas).
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(bent jau imant tuo aspektu, kaip juos
perskaito Hegelis) pateiké du priesingus
ir vienas kita papildancius atsakymus | $j
klausima. Kantas tos netikrumo bisenos
ir sumaisties, kurioje buvo atsidarusi me-
tafizika, akivaizdoje teigé, kad, pries toliau
siekiant tikrojo tiesos pazinimo, reikia
iStirti pacia Zmogaus pretenzija pasiekti
zinojima. Tadiau, taip darydamas, jis, pats
to nepastebéjes, atskyré pazinima nuo tiesos
ir jau negali jy vél sujungti. Schellingas,
norédamas iStaisyti §j skaidymasi, sumané
filosofinj pazinima pradéti tiesiogiai nuo
Absoliuto. Taip darydamas jis vis délto
praziaréjo filosofijos santykj su kasdiene
samone ir padaré nejmanoma bet kokj
kritinj filosofijos reiskiamy pretenzijy |
absoliutuma tyringjima. Tad jei filosofija
nori toliau egzistuoti, ji turi tuo pat metu
islaikyti tiek Kanto iSkelta kritinés instan-
cijos auks$tuma, tiek Schellingo pareiksta
spekuliatyvaus pazinimo pretenzija: taip
tampa aisku, kad reikia ieskoti kitokio kelio,
kuriame bty i$vengta Kanto ir Schellingo
sprendimy veidrodiniy trokumuy.

Tadiau jei norime kalbéti kasdienei samo-
nei (ir tik tada kalbame visiems), tai pradzio-
je turime jsitaisyti jos Zinojimo lygmenyje.
Taip elgdamiesi atsiduriame Erscheinung,
tai yra to, kas ,pasirodo®, dimensijoje.
Siame lygmenyje ir mokslas yra pasirodantis
zinojimas: jis negali reikalauti sau specialaus
statuso bitent dél to, kad samoné neturi
jokio pagrindo jam jo pripazinti. Vienin-
telis dalykas, ka galime, — laikytis samonés
pozitrio tasko ir lydéti ja jos kelyje.

Bendras bruozas, kurj aptinkame visose
samonés elgsenos formose, yra tas, kad ji
nustato santykj su objektu, kurj ji laiko kaz-
kuo svetimu, kazkuo kitu jos pacios atzvil-
giu; jos patirtis yra nurodyme j §j objekta,
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kuriuo ji pamatuoja savo pacios zinojima.
Sio nagrinéjimo metu pati samoné pastebi,
kad jos Zinojimas néra pakankamas, ir tada
ji palicka ta savo patirties laiptelj, eidama
prie naujos patirties, kurioje uzmezga san-
tyki su nauju objektu. Taigi visas samonés
kelias yra pazymétas daugybés nesékmiy:
kiekvienas naujas laiptelis yra ankstesniojo
paneigimas. Samoné suvokia §j nuotykj
kaip absoliuciy paneigimy virting: visas
jos démesys nukreiptas | nauja objekta,
kuris jai yra kazkas visi$kai skirtinga nuo
to, ka ji tyrinéjo ankséiau. O mes, filosofai,
lydintys samong $iame kelyje, matome, kad
naujas objektas i$nyra i$ ka tik pasibaigusio
etapo, i§ patirties, kuria susidaréme is
ankstesnio objekto: antrasis objektas yra
pirmojo determinuotas neigimas. Filosofo,
kurj Hegelis nurodo sakydamas ,mums®,
vaidmuo — ne bandymai kaip nors keisti
samongés kelig ar nurodinéti jai kryptj, bet
batent Sitas ,grynas stebéjimas®, kuris jj
igalina pripazinti $iy jvairiy etapy sasaja,
taigi ir judesio batinybe.

Dabar jau tampa aisku, kodél Hegelio
sprendimas pateikia netikra alternatyva,
kuri sialési i§ priesingy Kanto ir Schellingo
perspektyvy: Fenomenologija, viena vertus,
prasideda nuo kasdienés samonés lygmens,
suteikia erdvés visai jos patiréiai ir seka ja
visuose jos nuotykiy jvykiuose; kita vertus,
pripazindama visy skirtingy $io vyksmo
etapy, sarysj, ji tampa moksliniu viso to
pristatymu. Pirmuoju aspektu ji atsiliepia
Kanto reikalavimg, o antruoju — patenkina
Schellingo reikme. Taigi Siame veikale patei-
kiamas, kaip nurodé Hegelio jam pradzioje
duotas pavadinimas, ,samonés patirties
mokslas®“.

Esminis papildymas, kylantis i§ $io po-
ziario, — tai symonés patirties uzbaigtumas:
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syki pradéjusi ,savo keliong, gamtiskoji
samoné, skatinama tikrojo Zinojimo siekio®
(,Ivadas®, § 5), jau negali sustoti. I$ tiesy
pati samoné pripaZjsta determinuota, taigi
ribota, kiekvienos jos jgyjamos patirties
pobudj ir todél tuo pat metu kreipiasi | tai,
kas yra anapus tos ribos. Kitais zodzZiais, sa-
monés patirtyje jau nuo pradziy slypi ir nuo
pirmo zingsnio ,,skubina veikti“ dvasia, kuri
stumia samong anapus jos ribotos patirties.
Sioje perspektyvoje $is veikalas yra ne tik
samongs patirties mokslas, bet tuo pat metu
ir ,dvasios fenomenologija“, kaip skelbia
galutinis knygos pavadinimas. Turinio po-
ziriu patirtis reiskia laipsniska svetimumo,
kuriuo objektas pasizymi kelionés pradzioje,
pergaléjima: judéjimui tesiantis vis toliau,
samoné aptinka save objekte, pripazjsta
esanti savo pasaulyje — Sitaip galiausiai to
svetimo elemento nelieka, ir samoné pagaliau
pasiekia absoliutaus Zinojimo sferos krantus.

Néra tokia paprasta uzduotis keliais
zodziais pristatyti Fenomenologijoje aprasyta
bendraja samonés kelio schema. Pats Hege-
lis pervadino savo veikala, kuris pradzioje
vadinosi ,Samonés patirties mokslas®, tada,
kai knyga jau buvo atspausdinta. Be to,
darbo pabaigoje jis i$ dalies pakeité ir rody-
kle, jvairius skyrius sudédamas truputj kita
tvarka. Ir galiausiai jvade | prie$paskutinj
skyriu, kuris buvo skirtas religijai, pateiké
nauja bendrosios kelio prasmés perspektyva.
Turédamas omenyje ypac pastaraja pers-
pektyva, tarciau taip: pamatinis elementas,
jgalinantis suprasti visumos artikuliacija,
yra opozicija tarp pirmojo skyriaus, tai
yra samonés, ir antrojo, tai yra savimoneés.
Sgmoné nustato santykj su iSoriniu objektu,
kad galiausiai jj pasisavintu, o savimoné pir-
miausia uzmezga santykj su savimi, o tada
$itg pradinj saves tikruma isbando. Trediasis
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etapas yra protas, kuris reprezentuoja abiejy
sinteze, judesio j objekta ir grizimo j save
vienybe. Sita sintezé, kaip, beje, ir ankstes-
nieji etapai, yra vis délto tam tikra dalimi
abstrakti, dar nenuleista i visiSka istorinio
pasaulio konkretuma. Sis peréjimas jvyksta
su dvasia: jo turinys yra i§ principo tas pats,
kaip proto, taciau reprezentuoja to turinio
isikanijima tikroje realybéje, konkrec¢iame
istoriniame pasaulyje ir jo vyksme. Po
skyriaus apie dvasia yra skyrius apie religija
ir galiausiai baigiamoji dalis apie absoliuty,
zinojima;: prie ty etapy grisime kiek véliau.

Samoneés kelias prasideda juntamojo
tikrumo figira: tai ta jprastiné kasdienés
samongés laikysena, kuri tiesioginiu badu
fiksuoja tiesiogiai duotg juntamajj objekta
(8 obuolj, kurj a§ matau ir lieciu). Savo
sitokiu konkre¢iu turiniu juntamasis tikru-
mas atrodo pats tikriausias ir turtingiausias,
bet ji siekiancios patikrinti patirties metu
atsiskleidzia kaip labiausiai atsietas ir skur-
dziausias: norédama isreiksti $io nejtarpinto
tikrumo turinj, sgmoné nei$vengiamai
turi griebtis universaliy terminu, tai, beje,
liudija, kalbéjimo badas. Sitaip samonés
zinojimas pasirodo persmelktas vidinés
universaliosios dimensijos, tas pat galioja
ir objektui; tadiau Sitaip uzgimsta nauja
ﬁgﬁra, percepeija. Siuo antruoju zingsniu,
taip pat ir tolesniu, skirtu inzelekrui, samoné
aptinka, kad objektas yra persmelktas to
paties minties determinacijy audinio, kuris
sudaro ja pacdia; trumpai tariant, samoné
atsiduria objekte ir Sitaip tampa savimone.

Savimoné — tai tikrumas savimi padia,
kuri iSbando $ita savo tikruma, kad pasiekty
tiesa. Todél joje slypi ne vien tik teoriné
dimensija, kaip samonéje, bet ir praktinis
matmuo, dél to linkstama panaikinti
objekto nepriklausomybe. Sis, antrasis,
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aspektas yra troskimas, kuris batent ir siekia
uzvaldyti objekta. I$ pradziy jis kreipiasi
gamtiskus objektus, ta¢iau neatranda juose
visisko pasitenkinimo, nes $iuo atveju po-
reikis cikliskai atgimsta. Pasitenkinimas gali
ateiti tik i$ objekto, kuris savo ruoztu atlieka
neigimo judesj, kurio imasi savimoné, o tai
jmanoma tik tada, jei ir objektas savo ruoztu
yra savimoné. Taip ¢ia ryskéja garsioji kovos
uz pripazinima tema; $i tema vis délto
nei$semiama Siame skyriuje, kaip daug kam
atrodo ir kaip duoda suprasti ir Agambe-
nas. Ji uzbaigiama tik skyriaus apie dvasia
pabaigoje. Siame skyriuje plétojasi kova uz
gyvenima ir uz mirtj, kurioje prieinama
prie tarno ir pono santykio (Herr tai ponas,
o ne $eimininkas, kaip teigia Agambenas:
Hegelis turi omenyje ne apibrézta vergovés
santykj, o bendresnj ir neapibrézta ponystes
santykj). leSkomas pripazinimas vis délto
néra jgyvendinamas $iame vaizdinyje is
tikruju, nes ponas paneigia tik tarng, o ne
save patj, o ir tarnas atitinkamai jgyvendina
neigima tik savo paties, o ne pono atzvilgiu.
Pereinant nuo tarno darbo, kurio funkcija
yra suformuoti gamtiskajj elementa, jspau-
dziant jame zmogaus antspauda, prie szoiky
minties ir prie skepticizmo jgyvendinto nei-
gimo, ateinama prie nelaimz’ngo&ios sqmoneés,
kuri jveda peréjima prie proto. Tada protas,
pasiekes savo patirties virSing, pripaZjsta,
kad pasaulis, kuriame jis yra atsidares, yra
ne jam svetimas ir priesingas objektyvumas,
o jvairiy subjekty veikimo rezultatas, tarp-
asmeninis juy iniciatyvy padarinys, kitaip
tariant, tai ,,patsai Daiktas (die Sache selbst),
darymas, kuris yra ,visy ir kiekvieno®, — tai
esmé, sudaranti visy esmiy esme, dvasiné
esmé* (Hegel 1980: 227)°.

6 Traliskas vertimas Hegel 2008: 278.
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Kaip patikslinama skyriaus apie dvasiq
ivade, $is kulminacija pasiekiantis rezultatas
kol kas yra formalaus pobudzio. Jis i§ esmeés
yra tokia pat abstrakcija, kokia buvo visos
anksciau pasirodziusios symonés, savimonés
ir proto figtiros, taciau kai $i dvasiné esmé
tampa visiSkai samoninga, dvasia realizuo-
jasi: taip pirma karta samonés kelias ¢ia pa-
siekia tikrosios ir istorinés realybés lygmeni,
kuriame jau nelieka Savasties ir jos pasaulio
opozicijos. Ir Sioje pasaulyje pagaliau jsika-
nijusios dvasios plotméje samoné turi nueiti
nauja kelia. Paskutinéje jos figiiroje — samo-
niy atleidimo figtiroje — pripaZinimo tema
igyja savo galutinj uzbaigtuma. Pagrindinis
$io paskutinio etapo veikéjas yra tikra savimi
dvasia, kuri sugebéjo sutaikyti visuoting
pareiga su savo konkredia tikrove. Si figara
susidvejina dviejose prieSingose samonése:
pirmoji, kaip graZioji siela, traukiasi nuo
pasaulio ir lieka visuotinio gério plotméje,
o antroji nori jgyvendinti gérj, tad imasi
veiksmo ir stoja | akistata su konkrecia
tikrove ir jos nei$vengiamais trakumais.
I$ to kyla susidarimas, lydimas abipusiy
kaltinimy iSdavus ta désnj, kurj abi noréjo
ikainyti: kai abi samonés pagaliau i$pazjsta
viena kitai savo kalte ir suteikia viena kitai
atleidima, tada jungimasis jgyvendinamas
visu mastu. Siuose mainuose pirmosios
universalusis matmuo susilydo su antrosios
singuliariuoju matmeniu, kiekviena jy
susijungusi su tiesa jau ne tiesiogiai, bet
tarpininkaujant kitai: Siame auksc¢iausiame
jungimesi, teigia Hegelis, absoliucioji dvasia
jZengia | egzistencija.

Skyriaus apie religijq jvade Hegelis,
perzvelgdamas visa nueitg kelia, suskirsto jj
i du atskirus, bet koreliuojancius procesus.
Pirmasis, apimantis pirmas keturias sekcijas
(samong, savimong, protg ir dvasia), ,yra
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dvasia jos pasaulietiskoje egzistencijoje”
(Hegel 1980: 365)7 ir atitinka dvasios
samong, o antrasis jgyvendinamas religijoje
ir sudaro dvasios savimone. Kiekvienas
$iy procesy, jgyvendina jungimosi judesj,
kuris vis délto dar néra iki galo uzbaigtas.
Baigiamasis skyrius apie absoliuty zinoji-
mq zymi abiejy $iy procesy suvienijima.
Ta akimirka, kai suvokiama, kad abiem
mar$rutais — pasaulietiskos tikrovés ir
religinés patirties — yra jgyvendinamas
tas pats jungimosi kelias, kartu jZengiama
i absoliutaus Zinojimo sfera, ir veikalas
pasiekia savo pabaiga. Siame taske samoné
jau jveiké objekto svetimumga, pakilo j
lygmenj, kuriame suvokiama, kad gilioji
buties struktira yra minties determinacijy,
visuma, ir todél baties ir minties tapatumas
gali bati teigiamas, tuo nepanaikinant
kontingentiskumo dimensijos, susijusios
su idéjos susvetiméjimu gamtoje, buvimo.
Todel siuo lygmeniu jau néra skirtumo tarp
samonés zinojimo ir jos tiesos, bet kurig
akimirka Zinojimas yra visiskai adekvatus
tiesai. Samonés zinojimas pakilo iki Abso-
liuto, ir tai atsiskleidZia samonés Zinojime.

Sitas zinojimo pobudis vadinamas ,ab-
soliuciu®, nes jis i$laisvintas, ab-solutus, nuo
samonés salygotumu, kurie susidarydavo
batent dél to, kad jos zinojimas priklausé
nuo objekto, kuris buvo laikomas svetimu.
Tai nereiskia, kad Hegelis reiskia pretenzija,
kuri tiek karty jam buvo priskirta, neva
tuo jis pasieké totaly Zinojima, uzbaigta
zinojima apie viska, kas iki Siol jvyko,
kartu atmetantj naujy elementy galimybg
ateityje. Zinoma, jo nuomone, dvasios
istorija, prasidéjusi nuo graiky minties
laiméjimuy, pereinant kriks¢ionybés atéjima

7 TraliSkas vertimas Hegel 2008: 448.
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o paskui iSgyvenus Dievo mirtj moderny-
bés epochoje ir jo prisikélima naujosios
filosofijos dvasioje, jgavo kazka esminio,
ka galbait anksciau buvo galima pranasauti,
bet suprasti tapo jmanoma tik dabar: su
Dievo mirties patirtimi dvasia iSgyveno
giliausia skaidymasi, ir, apskritai, dvasia
pazjsta save tik per savo lazius, per patirtj
pamesti save tame, kas nuo jos skiriasi, ir
vél save atrasti. Sia prasme dvasia, kuri su
Dievo mirtimi prarado visus savo atskaitos
taskus, visus senosios metafizikos tikrumus,
per naujaja filosofija, kuri susiformavo
pradedant Kantu ir véliau po revoliuciju,
sugebéjo giliau suvokti savo prigimtj: ji zino
esanti samoningas subjektas, kaip dar Des-
cartes as buvo jzvelges, ir taip pat Zino, kad
tai Absoliuto prigimtis. Konkretus zmogus
zino, kad islieka skirtumas tarp singuliarios
jo patirties ir Absoliuto dimensijos, taciau
taip pat zino, kad gali buti suvienytas su
Absoliutu, gali pakilti, kad jgyty jungimasi

su juo dvasios dimensijoje.

4. Hegelio dvasios filosofija
ir jos palikimas

Dvasios savokai Hegelio filosofijoje tenka
svarbiausias vaidmuo: jos tyrimas yra
lemiama uzduotis, kurig jis skiria mas-
tymui. Tikslas, kurj jis sau issikelia $iuo
tyrimu, — pasialyti adekvaty zmogaus
patirties ir jo prasmés horizonto pazinima.
Hegelis puikiai suvokia tokios uzduoties
sunkuma. Tas sunkumas kyla pirmiausia
i$ ypatingo patirties sudétingumo ir dau-
giasluoksniskumo, taip pat i$ to, kad tai ne
statiska, o dinaminé ir procesiné tikrové. Vis
délto jis jsitikings, kad $ita tiek sudétinga ir
dinamiska tikrové yra iSraizgyta racionaliy
inervacijy, audinio, loginiy sasajy tinklo,
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kurio prasme galima suvokti adekvaciai tas
sasajas rekonstravus. Filosofija batent ir
turi atrasti racionaluma realybéje ir, jeigu §j
tiksla ji pasiekia, tai gali atvesti $ia sudétinga
patirt  vieningg vizija. Dvasia yra butent
ta sgvoka, kuri iSreiskia $ig patirtj ir sykiu
ja suvokiancios minties vienybe. Akivaiz-
du, kad $i vienové, kuri pasiekiama, jeigu
zygis pavyksta, negali savo pobudziu buti
statiskas ir nekintantis Vienis, ji turi bati
artikuliuota ir dinamiska esybé, konkretus
vienetas, kaip sako Hegelis.

Vadovaujantis $ia nuostata, Hegeliui
i$ tiesy pavyksta pratesti ir interpretuoti
pagal savo perspektyva daugelj temuy,
kurias filosofiné ir religiné Vakary mintis
buvo isplétojusi apie dvasios savoka. Veél
atrandame dvasios, kuri kaip savoka geba
nurodyti tick Zzmogaus, tiek dieviskaja tikro-
ve, reik$miy pliuralizma, tema, kuria ilgai
gvildeno viduramziy mastytojai. Pratgsiama
kritika materialaus ir nematerialaus dua-
lizmo, kuris aptinkamas vokiec¢iy mintyje
nuo Friedricho Christopho Oetingerio iki
Kanto ir Fichte’s, taip pat dvasios sasaja
su istorija ir — iki tam tikry riby — dvasios
epochy tema, kuri yra Joachimo Florie¢io
palikimas. Be to, Hegelis pagilina santykj
tarp dvasios ir gamtos, performuluoja
dvasios laisvés tema, parodo kriks¢ionisky
Trejybés ir jsikainijimo dogmy svarba miisy
temos pagilinimui, nuzymi dvasios kaip
nous ir proto filosofinés savokos ir dvasios
kaip dovanos ir dieviskojo apreiskimo
biblinés savokos konvergencija. Be to, jis
pratgsia ir permasto neobjektyvuojama
bibling Zmogaus ir Dievo dimensiju, laisvés
ir malonés sampyna. Prie visy $iy ir dar
kity motyvy filosofas priduria objektyvios
dvasios tema, kuri yra jo originalus indélis
ir bus labai svarbi vélesnéje filosofijoje.
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Projektas, kurj Hegelis siekia jgyven-
dinti, yra i$ tiesy bandymas sukaupti visa
dvasios sudétinguma ir atvesti jj | vienybg
ir spekuliatyviosios tikrovés skaidruma. Jo
minties $ia tema formavimuisi lemiama
svarbg turéjo trys susitikimai: i§ Kanto jis
perémé laisvés tema, i§ Holderlino — pir-
mojo principo kaip darnos ir vienijimosi
saltinio temg, i§ Aristotelio — sielos kaip
teleologinés veiklos, kuri realizuojasi per
save pacia, samprata. Absoliuto teorija buvo
sukurta Jenoje, akistatoje su Schellingu:
draugo filosofija pradzioje jam pasialé teo-
ring priemong, leidZiancig mastyti vienybés
principa jo absoliutumo aspektu, taciau
veliau tapo neigiamu atskaitos tasku deél
negebéjimo tinkamai sutaikyti principo
absoliutuma su patirties priestaringumais
ir susiskaidymais (Entzweiungen). Visas
sis kelias buvo pirma karta vainikuotas
genialiame Fenomenologijos isdéstyme, kur
uzduotis jvesti samong j Absoliuto Zinojima
tapo keliu per prieStaringumus. Siame
kelyje palaipsniui atsiskleidzia veiksmingas
dvasios buvimas samonéje ir galiausiai
iSkyla Absoliuto samprata — pasaulietiné ir
sykiu giliai kriks¢ioniska, nes sujungianti ir
sutaikanti visus patirties jtrakius.

Brandzioje Enciklopedijos koncepcijoje
dvasia yra visy pirma absoliutus negaty-
vumas, gebéjimas abstrahuotis nuo visko
ir sykiu viskame dalyvauti, buti prie saves
kito butyje. Tai leidzia Hegeliui teigti, kad
dvasios esmé yra laisvé, esanti tuo pat metu
uzduotis, kurig kiekviena dvasia turi reali-
zuotl, ir taip visa dvasios filosofijos isdésty-
ma galima suvokti kaip ,jos issivadavimo
istorija“. Kitas aspektas, nei$painiojamai
susijes su abstrahavimo motyvu, dvasiai yra
pasirodymas, jos apsireiskimas: abu kartu
Sie motyvai mums pasitilo hégeliskaja dva-
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sios ritmo interpretacijg — ritmo, kuris be
paliovos cirkuliuoja tarp vidujybés dimen-
sijos, interiorizavimo judesio ir iSoriskumo
sferos, eksteriorizavimo linijos. Objektyvios
dvasios teorijoje Hegelis pratesia Fichte’s
pasialyta intersubjektyvumo temg ir ja
isplecia tiek, kad paveréia socialinio ir
politinio pasaulio interpretavimo principu,
vadovaudamasis nuostata, kuria i$ esmés pa-
taiso individualisting Siuolaikinés politinés
minties orientacijg ir parodo visuomeninés
sutarties teorijy, ribas.

Giliausias ir problemiskiausias absoliu-
¢ios dvasios doktrinos branduolys slypi
religijos ir jos santykio su filosofija interpre-
tacijoje. Hegelis teigia religijos tiesg ir laiko
savo filosofijos nuopelnu tai, kad minties
plotméje vel jgijo svarumo pagrindinés
kriks¢ioniskosios inkarnacijos ir Trejybés
temos. Tuo pat metu religinéje samonéje
jis diagnozuoja esming ribg — savo turinius
ji pateikia kaip prielaidas, kaip duomenis
ir patiki filosofijai vaidmenj minties,
kuri i$aiSkina prielaidas ir performuluoja
jas | savokai visiskai perregimas mintis.
Negirdéta uzduotis sukaupti visa patirties
sudétinguma ir atvesti jj iki savokinio
skaidrumo ir vienybés — tai tikslas, kuriam
Hegelis paskyré visa savo tyrima. Istikimai
sekdamas butent $ios jtampos linija, filo-
sofiniams dvasios tyrinéjimams jis suteiké
iSraiska, kurios gelmé ir turiningumas su
niekuo nesulyginami. Jo prieita rezultata —
isitikinima, kad jmanoma sukaupti visg
dvasios sudétingumg ir jj paversti teorijos
skaidrumu, — yra ganétinai nelengva priimti
mausy laiky mindiai, kuri praéjo radikaliau-
sig blogio patirtj ir todél jai sunkiai sekasi
tikrovés plétotéje aptikti racionaly plana.

Lemiamas elementas, apibréziantis Hege-
lio pozicija, yra tas, kad jis $iuolaikinéje re-
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ligijos situacijoje labai aiskiai jzvelgé mazga,
kurio i$vengti nebuvo jmanoma. Gijas, is
kuriy $is mazgas supintas, sudaro, viena
vertus, subjekto autonomija, esanti moder-
nybés iskovojimas, o kita vertus — absoliuti
religinés tradicijos siilomo turinio verté.
Hegelis manési i$spresiantis §j klausima, jei
abu elementus ilaikys visa juy apimtimi ir
taip juos sujungs j viena. Jei man bty leista
pratesti $ig metafora, pasakyciau, kad tikrasis
sprendimas jam galéjo bati tik modernybeés
mazgo uzverzimas. Desiné ir kairé mané,
kad tai nejmanoma, kad mazga galima
i$saugoti tik mindiai stojus j absoliuty pozia-
rio taska, todél jy sprendimas buvo mazga
perkirsti, Sitaip pasalinant jo sudétinguma.

Dabarties situacijoje, kaip ir Hegelio
mokiniy laikais, bandymas islaikyti absoliu-
tuji mokytojo sprendima atrodo lygiai tiek
pat sunkus, jei ne dar sunkesnis. Vis délto
man atrodo, kad, jei nejmanoma to mazgo
islaikyti uzverzto tiek, kiek Hegeliui, tai dar
labiau netinkama bty imtis sau uzduoties
ji perkirsti, nes taip buty neiSvengiamai
redukuotas visas Hegelio mums atverty pro-
blemy tankis. I$ savo pusés tarciau, kad, jei
nejmanoma nei islaikyti Sio mazgo uzverzto
tiek, kiek Hegeliui, nei jo perkirsti — kaip pa-

sielgé jo mokiniai, — tai vis délto galima, taip
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GENESIS AND SIGNIFICANCE OF HEGEL'S PHENOMENOLOGY OF SPIRIT

Maurizio Pagano

Summary

In this paper, I first of all present the evolution of the young Hegel’s thought. The reflection on the
divisions and tensions of modern society and culture motivates him to raise the question about a
possible reconciliation, and to research a principle that is able to ground this reconciliation itself.
That’s how the theory of the Absolute is born, and on this basis Hegel later develops the project
of his Phenomenology of Spirit. The main topic of this work is the path through which common
conscience elevates itself to the absolute knowledge by going through the different steps of experi-
ence. In the last part of the paper, I describe more generally the meaning of the notion of “spirit”
in Hegel’s later thought and the legacy it left.
Keywords: division, reconciliation, the Absolute, consciousness, history, spirit, Hegel.





