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Straipsnyje nagrinéjama XX a. prancizy filosofés ir mistikés Simoneos Weil pasaukimo samprata.
Siekiama parodyti, kaip Weil gyvenimo pasirinkimai atsispindéjo jos filosofijoje ir nuvedé jq prie
intelektualinio pasaukimo, atsiskleidziancio santykyje su kitu. Weil prielankumas visoms pasaulio
religijoms, ypac krikicionybei, ir jos intelektualinis pasaukimas, reikalaujantis nuolat kelti klausimus,
verté kesti tiek iSoring, tiek viding spaudima.

Visgi issilaisvinimg Weil suranda bistent filosofiniuose apmastymuose bei mistinése patirtyse, kurios lei-
do jai suvokti savo pasaukimq kaip skirtq Dievo, o ne pasirinktq pacios. Vien grynu sutelktu démesiu
Weil sugeba issivaduoti is savo psichologiniy bei fiziniy skausmy ir myléti artimq Cia ir dabar. Tokia
meilé yra tarnaujanti ir nereikalaujanti nicko is kito, vien tik is saves. Sios meilés kaina yra visiskas
saves paneigimas, iskirimas arba kitaip tariant — dekreacija. Pasaukimo problematika atsiskleidzia

santykyje su savimi ir buvimu kitam.

Pagrindiniai ZodZiai: pasaukimas, démesys, skausmas, kancia, dekreacija.

Simone’a Weil yra viena Zinomiausiy XX a.
motery mastytoju, kurios religinés filosofi-
nés minties astrumas aktualus ir Siandien.
Weil kariniai skaitomi dél pribloskiancio
jos dvasinio gyvenimo autentiskumo, dél
filosofinio mastymo, kuriame jdémus
pracities didZiujy mastytojy teksty skai-
tymas i$auga | originalia metafizika bei
etika. Jos kiriniai skaitomi ir dél to, kad
esminius krik$¢ioniy mokymo tikslus ji
geba formuluoti ir performuluoti prak-
tikuodama aistringa ir vaisinga Graikijos
ir Indijos rasty skaityma (Veté 1994: ix).
Weil galima apibadinti kaip paslaptinga,
bet ekscentriska, jautrig ir gilia mastytoja,
kuri savo misticizmo persmelkta filosofija
bandé atskleisti Zmogaus pasaukima j tiesa.
Skaityti Simone’os Weil esé yra ir tam tikras

isstikis: jos mintys neretai prieStarauja viena
kitai, laiskuose ir es¢ tritksta nuoseklumo, o
jos filosofinés minties sklaida, susipynusi su
krik$¢ionisku misticizmu, jveda skaitytoja i
slaptinga erdve, kurioje atsiveria sudétinga
ir gili dvasiné patirtis. Pati Simone’a noréjo,
kad buty analizuojamas ne jos gyvenimas,
o tik mintys, ta¢iau jos asmeniné biografija
neatsiejama nuo filosofijos. Simone’a Weil
priklauso tiems mastytojams, kurie i§drjso
savo filosofija liudyti gyvenimu. Negali
nesizavéti $ia autore vien dél jos gyvenimo
didingumo: ji nepaliaujamai kovojo su
fizine negalia — intensyviais galvos skaus-
mais, budama silpnos sveikatos, herojiskai
dirbo fabrikuose, laukuose, dalyvavo ispany
pilietiniame kare, nuolat rapinosi pabégéliy
stovyklomis, o galiausiai jos gyvenimas
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tragiSkai baigési ligoninéje netoli Londono

(Vetd 1994: 1).
Simone’os Weil pasaukimo kelias

Simone’a Weil gimé 1909 m. vasario 3 d.
ParyZiuje, augo issilavinusioje, artistiskoje
agnostiky, netgi, galima sakyti, ateisty, bet
pagal kilme Zydu, Seimoje kartu su vyresniu
broliu André. Pirmuosius Weil pasaukimo
paieskos zenklus rodé jos reakcija j nejprasta
brolio talenta (Bingemer 2012: 39). Jos
brolis buvo gabus matematikas, émes déstyti
aukstojoje mokykloje budamas vos dvide-
Simties mety. Ji nuolat jautési esanti brolio,
kurio genialuma lygino su Blaise’o Pascalio
genialumu, $esélyje (Courtine-Denamy
2000: 12). Simone nepaprastai zavéjosi
savo broliu ir trosko buti j jj panasi, todél
nuolat stenggsi jj ,pasivyti“, nors ir pati buvo
ne maziau gabi. Ji iSmokdavo atmintinai
ilgus tekstus ir cituodavo juos drauge su
broliu. Simone nor¢jo viska suprasti, apie
viska suzinoti, visai kaip André; tik ji turéjo
dirbti sunkiau ir daré mazesn¢ pazanga, dél
kurios dar badama paauglé noréjo mirti
i gédos (Courtine-Denamy 2000: 17).
Anot Simone’os Pétrement, Weil draugés
ir biografés, ji rimtai galvojo apie mirtj, nes
buvo jsitikinusi, kad neturi intelektualinio
talento. Sio gebéjimo stoka ji siejo su ne-
galéjimu prisiartinti prie transcendentinés
karalystés, kurioje slypi tiesa. Taciau teigt,
kad jai nesiseké intelektualiné veikla, buty
neteisinga. Ji mokesi elitinése Prancazijos
mokyklose, studijavo Henriko IV licéjuje
pas filosofy Alaing (Emile Chartier), kuris
jai jauté didele pagarba ir savo mokymu apie
zmogaus veiksma! suteiké jos mastymui

1 Emile Chartier (Alain) buvo ekscentri$kas ir

charizmatiskas mastytojas, pabrézes radikalia
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prading forma. Be to, Simone buvo viena
pirmujy motery, baigusiy prestizing mokyk-
la — Ecole Normale Supériore, agregée de phi-
losophie laipsniu, kuris buvo suteikiamas tik
keliems geriausiai baigusiesiems (Springsted
1998). Simone’os intelektualinis aktyvumas
buvo lydimas aktyvios politinés veiklos.
Socialinio teisingumo reikalai, demokratiné
laisvé ir revoliucija greta filosofijos buvo jos
gyvenimo dalis (Bingemer 2012: 41). I§
tiesy, Simone’a mégo rengtis vyriskai ir daz-
niausiai vilkédavo ta pacdia aprangg. Pétre-
ment ¢ia jzvelgia psichologines priezastis
ir mano, kad jai toks stilius tiesiog patiko:
jau nuo vaikystés ji svajojo buti berniuku
(noréjo buti panasi j brolj, kaip teigia pati
motina, vienu metu Simone’a, atsakydama
i jos laiskus, pasirasydavo ,tavo gerbiamas
sunus®). Galima spéti, kad priezastys, pa-
stuméjusios Simone’y siekti intelektualinio
pasaukimo, i§ dalies susijusios ir su mote-
riskumo atsisakymu ir jo neigimu. Ji ne tik
visg laika stengési buti kuo maziau panasi
i moterj, bet ir jautési negrazi bei neverta
meilés. Viename i$ laisky savo studentei ji
radé, kad nusprendé negalvoti apie meilg tol,
kol nebus patenkinta savo gyvenimo pasie-
kimais. Tai buvo pasaukimo klausimas, ir
ji dvejojo, ar turi kita pasaukima. Simone’a
buvo per drovi galvoti apie tai, kad gali bati
mylima kaip moteris, netgi sieké mastyti,
kad ne (Pétrement 1976: 28, 29).

O mastyti apie savo pasaukima, susijusj
su filosofija, ji nevengé. 1925 m. Simone’a
studijavo Platong ir Honoré de Balzaca,

valios laisve ir artimg ry$j tarp valios ir inte-
lekto: protinis veiksmas yra nedali visuma,
moralinis savo vietos suvokimas pagal kanis-
ko gyvenimo patirtj. Weil $ig mintj pritaiko
savo ankstyvuosiuose veikaluose apie darba

(Craig 1998: 699).
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o po mety Immanuelio Kanto kritikg ir
Iliadg, kuria Zavéjosi daugelj mety. Taip pat
ji studijavo Marko Aurelijaus apmastymus
Sau paciam, o stoiky amor fati yra vienas is
jos darbo leitmotyvy. Svarbu paminéti, kad
ji mégo cituoti Senajj ir Naujajj Testamen-
tus, Pascalj, kurj kritikavo dél tvirtinimo,
kad negali bati tikéjimo be stebukly, bei
Sv. Augustina. Filosofinio jkvépimo $altinis
buvo ir Bhagavad-Gita, Upanisados. Ir nors
ji mégo Platona, Immanuelj Kanta ir Baru-
cha Spinoza, vis délto pirmenybe teiké René
Descartes’ui, 0 1929—-1930 m., jo suzavéta,
parasé savo disertacija ,,Mokslas ir percepci-
ja Descartes’o [mokyme]“. Simone’a buvo
gabi ne tik filosofijai, ji mokéjo lotynu,
senaja graiky, sanskrito kalbas.

Maza to, besiruo$dama paskutiniams li-
cenciato egzaminams, Weil pajuto troskima
dirbti fabrike. Taip ji sieké patirti gyvenimo
yrealybe, sutaikyti industrinés visuomenés
reikalavimus su laisvai dirbancios klasés
gyvenimu ir darbo salygomis. Prane$usi
apie savo i$vykima i§ mokyklos ir kaip
priezastj nurodziusi filosofinés tezés tyrima,
Weil iskeliavo ten, kur niekas nezinojo
nei jos tapatybés, nei profesorés statuso.
Dirbdama paprasta darbininke fabrike, Si-
mone’a nusprendé, kad toks gyvenimas, kai
jame nebéra jokios pasirinkimo galimybés
(darbas prie konvejerio ir pan.) yra pats
geriausias. Cia ji jzvelgé Marko Aurelijaus
stoiSkojo amor fati prasme (Vidauskyte
2002: 6). Weil zinojo, kad néra sukurta
fiziniam darbui: ji nespédavo atlikti jai
pavesty darby, tempas buvo greitas, o jos
jégos vis silpo. Tikroji jos buvimo tokiomis
salygomis motyvacija — siekis suvokti, kaip
darbininkams issilaisvinti i§ tokios darbo
vietos. Dél to ji noréjo buti Sioje vietoje,
suprasti ir padéti darbininkams pasiekti
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zmoniskesnj gyvenimg. Tiesa, kurios ji
aistringai iesko, pradeda rodyti savo niary
veida, o uzuojauta, kuri jos Sirdyje jsikaré
nuo jaunystés, pleciasi be krasty, apimdama
visatos dimensijas (Bingemer 2012: 43).
Weil praktikavo grieztg asketizma, netgi
valgydavo maziau uz kitus darbininkus
(Bingemer 2012: 45). Ir nors 1934 m.
gruodj dél i$sekimo jai teko palikti fabrika,
veliau ji vis tiek grizo. Savo dienorastyje ji
mini, kad jauté nuolating baime, kancia
ir nepaliaujama, naikinantj nuovargj,
bijojo jsakymu, taip pat jauté nuolatinj
pazeminima, kuris buvo didesné problema
nei kancia. Simone’a raso, kad, dirbant
fabrike, jos orumo jausmas, pagarba sau
buvo visiskai suzlugdyti per dvi ar tris
savaites. Ji nesitikéjo, kad i§ to geriausiai
iSmoks paklusnumo. Jai émé atrodyti,
kad ji gimusi laukti jsakymu, juos gauti ir
vykdyti, lyg daugiau nieko nebaty dariusi,
tik vykdziusi jsakymus. Kai liga priverté
sustoti, ji jsisamonino saves nuvertinima
ir prisické sau kentéti tokia egzistencija
iki dienos, kai galés, nepaisydama saves,
»sugriebti save® (Pétrement 1976: 53). Per
visg ta laika, praleista fabrikuose, vienas
brangiausiy jos projekty buvo publikuoti
es¢, kuriose ji iSreiske viltj, kad darbininkai
»minties pasaulyje pasijusty kaip namuose®.
Véliau darbas fabrike leido Simone’ai
isisamoninti, kad kriks¢ionybé visy pirma
yra vergy religija. Kriks¢ionybé jai buvo ne
tam tikra religiné konfesija, besiskirianti
nuo kity, bet universali tam tikros ,vergis-
kos“ Zmogaus laikysenos charakeeristika,
laikysenos, kai Zmogus pasiduoda jégai,
»stipresnei uz jj patj“. Ta jéga gali tureti
jvairiy pavidaly, taciau visuose juose atpa-
zistame Kristy — Dieva, prisiémusj vergo
pavidala (Vidauskyté 2002: 5). Desimt
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mety, praleidusi jvairiuose fabrikuose
(bendrove Alsthom, ]. ]. Carnaud ir Forges
fabrikai, galiausiai Renault) ir pati pasijuto
esanti verge. Si skausmo ir vergystés patirtis
veliau buvo islieta jos knygose.

Wil visa gyvenima ieskojo pusiausvyros
tarp kiino ir sielos veiklos, tarp konkreciy
labdaros ir teisingumo praktiky bei kon-
templiacijos ir refleksijos praktiky. Batinas
poreikis esminiam atsiskyrimui nuo savgs,
pripildantis jos $irdj ir verciantis eiti toliau
$iuo keliu, nuvedé j darba kaime. Per kriks-
¢ioniy dvasininkg téva Perring ji susipazjsta
su Gustave’u Thibon (kurio iniciatyva po
Weil mirties buvo ileista jos knyga Sunkis
ir maloné), prancizy filosofu ir rasytoju,
pas kurj emigravusi i§ ParyZiaus j Jungtines
Amerikos Valstijas apsistoja ir jsidarbina
jo fermoje. Simone’os patirtis fabrike ja
pastaméja siekti gilesniy dvasiniy potyriy.
Jos impulsas dirbti fermoje siejasi su vidiniu
kvietimu ,,save iStustinti“ per visiskg atsida-
vima darbui (Bingemer 2012: 51). Thibon,
pasirapings jos knygos leidimu, jzangoje
pasakoja savo atsiminimus apie Simone’a. Jo
teigimu, Weil tikéjimas ir atsiskyrimas buvo
iSreiksti visuose jos veiksmuose, o asketizmas
atrodé perdétas. Toliau Thibon raso, kad
buvo nejmanoma atskirti jos marinimosi
ir vidinio gyvenimo. Kadangi Simone ai jo
namai atrodé pernelyg patogts, ji nusprendé
apsigyventi senoje, apgriuvusioje jo uosviy
fermoje. Nors buvo glezna ir ligota?, ji
nenuilsdama dirbo laukuose, o vakarais
aiskindavo Platono rastus, kartais mokydavo
kaimo berniukus aritmetikos pagrindy. Ji
mané, kad néra tokio, kuris nesugebéty jgyti

Simone’a Weil nuolat kenté nepakeliamus
galvos skausmus, o keleri metai iki atvykdama
i Gustave’o ferma, dar jauté ir patirty pleurito
priepuoliy padarinius.
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auk$tojo mokslo. Simone’a, nors ir dirbo
sunky fizinj darba, nickada nepamirso savo
intelektualinio pasaukimo ir, pasitaikius
progai, visada ji skleisdavo kartu norédama
parodyti, kad fizinis ir protinis darbas vienas
kita papildo. Visas teorinis pagrindas, kurij ji
igijo studijuodama filosofija, praktiskai jsi-
tvirtino pritaikant tas zinias sunkiame darbe.

Kriksto klausimas

Wil visa savo gyvenima gyveno vadovauda-
masi krik$¢ioniskomis nuostatomis, kurias
savaip interpretavo pagal platy pasaulio ir
religijos suvokimo laipsnj. Nors ji buvo
zydy kilmes, Sirdyje save laiké kriksc¢ione.
Ji teigé, kad niekada gyvenime neieskojo
Dievo ir nesvarsté Dievo buvimo proble-
mos, bet visada jauté savyje krikscioniska
ikvépima (Weil 1959: 29). Weil santykis
su zydy religija visada buvo komplikuotas.
Ji atsiejo save nuo zydy religijos, nes nie-
kada jos nepraktikavo ir nejauté su ja jokiy
saity (Courtine-Denamy 2000: 40). Tokj
jos pozitrj, galima manyti, [émé augimas
nepraktikuojancioje zydy Seimoje. Dél
zydiskos kilmés atmetimo ir apskritai zydy
religijos nesupratimo, niekinimo ir kritikos
Weil sulauké nemazai Emmanuelio Levino
ir Martino Buberio atsakomosios kritikos.
Simone€’ai buvo labai svarbu isskirti savo
individualuma, todél tiek roménai, tiek
zydai, kuriy religijose vyravo zodis ,mes®,
verté ja jais bjaurétis (Courtine-Denamy
2000: 42). Weil pasaukime zodis ,mes“
suprastinas kitaip. Cia jis reiskia ne kon-
formisting vienybe, bet bendruma, besi-
skleidziantj skirtingose kancios patirtyse.
Kitaip sakant, suvienija ne mintis ar idéja,
bet bendra Zmogiska patirtis, kuri neretai
velka kancios sleifa.
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Tadiau jei Simone’a visalaik jautési
kriksc¢ioné, kodél ji nepasikrikstijo, netapo
krik$¢ione ,oficialiai“? I§ tiesu, Weil i §j
klausima atsako labai placiai, iSdéstydama
visas priezastis, ja skatinusias laikytis atokiai
nuo Bazny¢ios. Paradoksaliu budu svarbiau-
sioji priezastis — pasikrikstyti jai trukdeé jos
pasaukimas. Jos intelektualinis pasaukimas
reikalavo, kad jai buty garantuota visiska
laisvé, turint omenyje ir teis¢ viskg neigti
ir nesileisti veikiamai jokios valdzios (Weil
1959: 44). Ir nors ji jauté Bazny¢ios ir Eu-
charistijos stoka, man¢, kad tokia yra Dievo
valia. Be to, Weil jauté simpatija ir kitoms
religijoms, nes tikéjo, kad jose gludi auten-
tisko apreiskimo elementai. Simone’a Weil
laiske (1942 m.) tévui Perrinui rasé, kad jos
pasaukimas yra judéjimas ,tarp jvairiy kla-
siy zmoniu, bendraujant su jais ir dalijantis
gyvenimu ir poziariu [...] jsiliejus | minig
ir iSnykus joje, kad kiti pasirodyty, kokie i§
tiesy yra“ (Weil 1959: 18). Sis judéjimas yra
nuolatinis budravimas banant su kitais. Jos
pasaukimas skatina nuolat ieskoti kito kaip
tokio. Pasinerti j kito sielos gelmes ir atrasti
ji patj. Tam tikra prasme toks pasaukimas,
kokj turéjo Weil, paliecia pacia zmogaus
esme. Per santykj su kitu a$ atrandu kitg ir
atskleidziu jam jj patj, jo savastj. Tokiame
santykyje mangs nelieka, bet tik kitas ir jo
savastis, todél tokj santykj galime pavadinti
Kita konstituojanciu santykiu.

Kaip matyti, Weil intelektualinis pasau-
kimas, pradéjes skleistis nuo vaikystes, kai
ji trosko bati panasi j gaby brolj ir ieskojo
tiesos, vedé ja per sunkius i$bandymus, dél
kuriy $is pasaukimas issikerojo | platesng
samprata. Todeél sakyti, kad Weil turéjo
vien §j pasaukima, buty neteisinga, nes
ji, intelektualinio pasaukimo padedama,
atrado dvasinj, santykio pasaukima. Weil
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pasaukimg buty galima jvardyti kaip
intelektualinj-santykio pasaukima. Tai
pasaukimas, kuriame (filosofiné) mintis ir
veiksmas susipina. Per santykj skleidZiasi
intelektualumas. Kitaip sakant, santykyje
Weil intelektualinis pasaukimas atranda
savo kelia. Jos santykio pasaukimas skleidési
ne tik mokant kitus filosofijos, kalby ar
kity moksly, bet apskritai bendraujant su
kitais, prisiimant kity kancig ir skausma.
Weil sieké atrasti kelig j kito zmogaus $irdj
tam tikru budu tapatindamasi su jo kancia,
i$gyvenimais. Ji sieke bati tuo, kuris santy-
kyje besalygiskai save atiduoda ir aukojasi.
Cia pasirodo ir mistinis Weil santykis su
Dievu, kuriame AS i$nyksta ir Dievas gali
santykiauti pats su savimi mazoje, tyroje
zmogaus sielos dalyje. Taip pasiekiamas
tikras ir tobulas santykis ir iSgyvenama
gryniausia meilé. Intelektualinio ir santykio
pasaukimy momentai ypa¢ ryskas Weil
karinivose Sunkis ir maloné (La Pesanteur
et la Grice, 1940—1942) bei Dievo laukimas
(Attente de Dieu, 1942).

Démesio samprata

Itin svarbi Weil filosofijoje yra démesio
samprata, kurig Weil siejo su mokymosi
procesu. Pats mokymosi procesas yra pirminé
démesio lavinimo pakopa. Weil netgi patei-
kia metodinius nurodymus, kaip susikaupti.
Ji teigia, kad lavinant démesj svarbu pri-
stabdyti mintis, palikti jas pavienes, tuscias,
jos turi buti paruostos jsiskverbti | objekta.
Masy mintis turi bati susijusi su visomis
atskiromis ir jau suformuluotomis minti-
mis, tarsi zmogus ant kalno, kuris zvelgia
prieki, bet taip pat mato, kas yra Zemiau jo,
net nezitrédamas j daugybe puikiy misky
ir lygumy. Masy mintis turi bati tuscia,
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laukianti, nieko neieskanti, bet pasiruo-
Susi priimti objekta, j kurj jsiskverbs savo
grynaja tiesa (Weil 1959: 72). Palyginimas
apie zmogy ant kalno iliustruoja démesio
procesa, kai zmogus, ziarédamas tiesiai ir
nenukreipdamas savo Zzvilgsnio, mato ir
miskus, ir lygumas, esancias Zemiau, — toks
démesys yra ,proto sulaikytas®. Weil apraso
ir kitus démesio sutelkimo proceso pavyz-
dzius — geometrijos uzdavinio sprendima
ir raSyma, kai, siekiant atrasti tiesa, ne jos
ieskoma, o laukiama. Tai ,badas sutelkti
démesj | geometrijos problemos duomenis
nesiekiant surasti sprendimo arba j lotyny
ar graiky teksty ZodZius nesiekiant suprasti
ju reiksmeés, laukimo budas, kai rasome,
[leisdami] tinkamam ZodZiui ateiti paciam
i masy rasiklio gala, o patys tiktai atmetame
visus netinkamus Zodzius“ (Weil 1959: 73).
Anot Weil, susikaupimo ugdymas ne tik
skatina mokinius labiau susitelkti j uzduotis,
bet ir stiprina jy dvasinguma. Démesys,
laukimas, nesiblaskymas veda Zmogy
aukstesnés tiesos suvokima, kitaip sakant,
malda, kurioje jvyksta zmogaus santykis su
Dievu. Simone’a pabrézia, jog raktas j kriks-
Cionisky studijy koncepcija yra supratimas,
kad malda susidaro i§ démesio (Weil 1959:
606). Be to, démesio lavinimas ugdo viena i§
svarbiausiy krik$¢ionio dorybiy — nuolan-
kuma. Zinojimas ir tiesa pasiekiami ne tiek
savo gebéjimais, kiek kantriu laukimu, kuris
suprastinas kaip nuolankumas, nes tiesa ar
zinojimas apsireiskia aktyviame pasyvume
(arba, kitaip tariant, intensyviame sutelktame
laukime). Weil dar priduria, kad nuolankuma
iSsiugdyti galime paisydami savo klaidu,
atsizvelgdami j mokytojy duotas pastabas ir
kritika, nes svarbiausia ne pasisekimas aka-
demingéje srityje, o jgyti nuolankumo (Weil
1959: 69). Galiausiai, kai gebame sutelkti
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démesj, galime démesingu zvilgsniu apgaubti
kita. Weil plétoja savo mintj — Zitiréjimas |
kita, pirmiausia, yra démesingas. Siela iSmeta
i$ saves visa tai, ko yra pripildyta (visokius
turinius), kad priimty j save ta badj, kuri i ja
zvelgia, tokia, kokia ji yra, visu savo grynumu
(Weil 1959: 75).

Weil ,Dvasinéje autobiografijoje” rasé:
kadangi jos pasaukimas yra intelektualinis,
ji turi bati nuosirdi ir atvira visoms idéjoms
kaip vanduo, kuris abejingas tiems objek-
tams, kurie j jj jkrinta, jis nesveria ju, bet
jie patys save pasveria. Démesys Weil filo-
sofijoje i§ tiesy uzima svarbig vieta ir, kaip
matéme, ji siecja démesj su savo pasaukimu.
Tadiau bene kiekvienas pasaukimas reika-
lauja tam tikro démesio sutelkimo. Taigi ¢ia
ir kyla klausimas, kuo Weil démesio sutel-
kimo problema issiskiria i$ kity pasaukimu,
reikalaujan¢iy démesingo Zvilgsnio?

Reikia prisiminti, kad Weil beveik visa
gyvenima kenté stiprius galvos skausmus. Ji
mini, kad 1938 m. Solesme desimt dieny
(nuo Verby sekmadienio iki Velyky antros
dienos) per liturgines apeigas kenté smar-
kius galvos skausmus ir kiekvienas garsas
zeidé tarsi smugis. Tuo metu ji ypatingomis
susitelkimo pastangomis sugebéjo pakilti
vir$ savo vargano kino, palikdama jj viena
kentéti, kaip ji sako, sustingusj kampe;
taip ji surado tyra ir tobulg dziaugsma ne-
jsivaizduojamame giesmiy, zodziy grozyje.
Véliau ji atrado George’o Herberto eilérastj
»~Meilé“, kurj i$moko atmintinai ir, kai
tik apimdavo veriantis galvos skausmas, ji
sutelkdavo visg savo démesj jj kartodama.
Kaip ji teigia, Sio eiléras¢io kartojimas jai
tapo lyg malda, kurioje atéjo Kristus ir ja
uzvaldé (Weil 1959: 34, 35). Si patirtis
leido Simone’ai suprasti, kad susikaupusi
ir atsiribojusi nuo savo skausmo ji gali



138 Religija ir kultira

patirti dziaugsma, i$silaisvinimg. Kancia
ir skausmas jai tapo keliu j issilaisvinima.
Siame pavyzdyje i$ jos gyvenimo randame
nuoroda, kad tokig palaimos buseng ji
pasieké ypatingomis pastangomis. Batent $i
pastanga yra susijusi su tam tikru troskimo
nukreipimu. Mes turime troksti islaisvinti
mumyse esancia energija — nicko nedaryti,
bet tiesiog troksti, kad ji mumyse issilaisvin-
ty. Siame veiksme, kurj galime apibadinti
kaip tam tikra ne-veikima, viskas, kas susij¢
su AS, turi buti pasyvu. I§ mangs reikia vien
tik démesio — tokio koncentruoto démesio,
kad AS i$nyksta® — a8, savo démesio padeda-
ma, turiu atmesti visa, kq vadinu AS, ir atsi-
grezti j tai, kas yra nesuvokiama (Weil 2002:
118). Galime matyti, kad Weil pateikia tam
tikra meditacine issilaisvinimo technika,
kuri pasickiama sutelkus démesj. Panasiy
praktiky Zinoma ir Rytuose, jos minimos
Weil pamégtoje Bhagavad-Gitoje. Ryty
religijose paplitgs mantry kartojimas yra
viena meditavimo arba Dievo garbinimo
formy. Pavyzdziui, minétos Bhagavad-Gitos
skyriuje ,Dhyana-yoga“ yra apraSomas tam
tikras proto valdymas ir jo nukreiptumas j
savaji »a$“4, kuris yra susijes su troskimy
atsizadéjimu.

3 A§ Weil mastysenoje reikéty suprasti kaip
kaniskuma, susijusj su troskimais, prisirisi-
mais, skausmais. Taciau kartais atrodo, kad
A$ samprata apima ir tai, kg psichologai

vadina ego —asmenybés dalj, susijusia su savo
identiteto bei i$orinio pasaulio supratimu.
Savasis ,a$“ vedose suprantamas kaip atma,
kuris paprastai ver¢iamas kaip individuali
siela (Bhagavad-Gita 1990: 800). O Upa-
nisadose zodis atman gali bati laikomas ir
ivardziu ,pats®, ir daiktavardziu (kuris j
lietuviy kalba kartais veré¢iamas ,,Savastis®).
Neretai verc¢iamas kaip ,,Pats“, didziaja raide
pabréziant auksciausia Zmogaus esybés prada
(Beinorius 2013: 230).
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Meilés santykis, uzmezgamas taip sutel-
kus démesj, jog nelieka As, bet tik tustuma,
kurioje skleidziasi dieviska maloné, turi ir
santykio su kitu prasme¢. Meilé Dievui, kaip
ir meilé zmogui, kyla i$ to paties $altinio.
Kaip teigia Simone’a Weil, masy démesys
yra ypac¢ reikalingas nelaimingiesiems. Su-
gebéjimas kreipti démesj  kita (kenéiantjjj)
yra retas ir sudétingas dalykas; tai kone
prilygsta stebuklui; tai yra stebuklas (Weil
1959:75).

IS tiesy, Weil démesio samprata yra
komplikuota ir jvairiapusiska. Démesys
suprastinas kaip zvilgsnis, ne kaip prisiri-
$imas; démesys, kuris leidzia kita suprasti
nesiekiant uzvaldyti, bet ziarint, kol $viesa
pasirodo; démesys kaip nesuinteresuotas
pratimas nemastant apie pasisekima; déme-
sys kaip aktyvus pasyvumas, be galo budrus
ir laukiantis; démesys kaip brangiausiy do-
vany, kuriy neturi biti ieskoma, laukimas;
démesys kaip tas, kurj privalome turéti, kol
rasome ,laukti, kol tinkamas Zodis pats
ateis ir rasikliu pasirasys, kol mes atmetame
tuos zodzius, kurie netikslas®; galiausiai,
démesys kaip malda, kuria Zmogaus siela
kreipiasi j tiesa, kuri yra meilé (Beauchesne

1993: 266).
Skausmo persmelkta batis

Weil esé rinkinyje Dievo laukimas svarbia
vieta uzima ir sielvarto (pranc. le malheur)
samprata. Sielvartas ir butj persmelkianti
kancia jgauna prasme per Kristaus provaizdj
ir santykj su kitu. Weil Kristaus kancia
iSgyveno ,realiai“. Ji savo kancioje ne tik
tapatinosi su NukryZiuotuoju Kristumi,
bet ir nepamirso kitu, kaip ir ji, kencianéiy,.

Skausmas, kaip Zinome, esti dvejopas: fi-
zinis ir dvasinis. Weil savo mistiniy skausmo
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patir¢iy metu atskyré la douleur, fizinj, ka-
niska skausma, ir le malheur, dvasinj, netgi,
galima sakyti, psichologinj skausma, kuris i
angly kalba ver¢iamas affliction. Sj termina
i lietuviy kalba versime ZodZiu sielvartas,
kuris bene geriausiai apibudina didelj vidinj
skausma. Weil esé ,,Dievo ir sielvarto meilé®
(1942) teigia, kad ,kancios karalystéje
sielvartas yra kazkas [esancio] nuosaliai,
specifinis ir nesumazinamas [neredukuo-
jamas]. Jis uzvaldo siela ir nuolat ja pazen-
klina savo ypatinga Zyme, vergystés Zyme"
(Weil 1959: 76). Tadiau sielvartas apima ir
tam tikra fizinj kentéjima, nes jei kenciant
nejaudiamas fizinis skausmas, tai visas toks
kentéjimas yra pavir$utinis, jsivaizduojamas
ir lengvai gali bati pasalinamas tam tikru
minciy koregavimu. Fizinis skausmas Weil
pasaukimo sampratoje neatsiejamas nuo
dvasinio skausmo, jie patiriami kartu. Tai
yra pazeminimas, socialiné degradacija,
krastutiniu atveju ir vergysté, kuria reikia
suprasti kaip tam tikra busena, kai auka
netenka zmogiskos savigarbos (Dragoi
2010: 23). Kaip teigia Weil, slegiant tokiam
sielvartui, Dievas dingsta ir siela apima
siaubas. Jei siela visiSkai nustoja myléti —
Dievo nebitis tampa galutiné. Tada siela
turi myléti tustuma arba bent jau noréti
myléti, nors tai pasiekti galima tik be galo
maza sielos dalimi. Sis sielvartas privercia
laukti, kol viena diena ateis Dievas ir atskleis
pasaulio grozj kaip tai padaré Jobui. Taciau
tai atsitiks tik tuo atveju, jei siela nesiliaus
myléjusi (Weil 1959: 80).

Kandia turi ir kita veida, ne tik atmetimo
ir paniekinimo, bet ir baties pakyl¢jimo
bei i$laisvinimo. Kancios refleksija placiaja
prasme visuomet yra transcendentinés
metafizikos Zenklas. Ji reiSkia lazj, priesta-
ravima, kazko, kas neturi bati, esatj; kartu ji
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atne$a rimta grésme pacios transcendencijos
akivaizdoje. Kancioje mes iSgyvename savo
atsiskyrima ir skirtinguma nuo antgamtinés
harmonijos ir tobulybés; sunkiausiu mo-
mentu, kai skausmas tampa musy visata,
nustojame galvoti apie transcendencija,
nes biname visiskai apimti agonijos (Veto
1994:70). Asketiné Weil kancia neisvengia
paradokso: norint nuskaistini kiina, reikia
ji tam tikra prasme zaloti. Weil gyvenime
galime pastebéti akivaizdy savo kano
nepaisyma ir niekinima dél meilés ir islais-
vinimo. Jau vaikystéje ryskéja basimosios
krik$¢ionés asketés bruozai. Badama trejy
mety, ji atsisaké giminai¢io dovanojamo
ziedo, teigdama, kad jai nepatinka prabanga
(Pétrement 1976: 8). Taip pat elgdavosi ir su
maistu. Badama Seseriu, ji atsisaké valgyti
cukry, nes karo metu jis nebuvo dalijamas
Prancazijos kariams. Vyresniame amziuje ji
prisieké iki gyvenimo galo neguléti lovoje,
tik ant grindy. Be to, prisiecké paliksianti
atdara langa net Sal¢iausiomis ziemomis,
kambarj sildysianti tik kai priims draugus.
O jos motina, be galo rapindamasi ja iki
pat i$vykimo | Anglija, matydama Simo-
ne’os visy tiesioginiy gyvenimo malonumy,
atmetima, net elementary nesirapinima
maistu ir miegu, jskaitant ir seksualinj rysj,
turéjo konstatuoti, kad ,ji yra netinkama
santuokai®.

Simone’os kelias j atsivertima ir Dievo
meilés potyrius buvo gristas ne tik askeze,
bet ir malone. Tokio gyvenimo pasirinkimas
jai paciai neatrodé jos, bet Dievo skirtas.
Weil savo tekstuose nuolat pabrézia paklus-
numa, kuris yra ,didZiausia dorybé®: mes
turime veikti pagal Dievo valia, eiti ten, kur
mus ragina eiti Dievas, o veikti turime i§ im-
pulso ir i$ butinybés, bet ne dél objekto. To-
kio veiksmo negali net pavadinti veiksmu,
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bet tam tikra pasyvumo ras$imi, neaktyviu
veiksmu. Tai vergo dalia. O kancia néra sa-
vaime siektinas dalykas, pasak Weil, mes jos
turime nusipelnyti (Weil 2002: 44—45). Kai
Weil suprato, kad kriks¢ionybé yra ,vergy
religija® ir, padirbusi fabrike, pajuto, kad ji
yra viena i§ ju, noriai atsidavé $iai vergiskai
tarnystei ir surado joje laisvés jausma, kuris
absoliuciai nepriklausé nuo jos pacios, bet
tik nuo Dievo.

Chronisko skausmo varginama, Simo-
ne’a Weil i$gyveno misting jungtj su Dievu.
Kancia ja verté tam tikra prasme atsiriboti
nuo kity, taciau kartu iSmoké ir vienytis su
kitais maldos aukoje. Nors Weil laiké save
krik$¢ione ,,uz Baznycios riby ", visada stip-
riai iSgyveno Kristaus kanc¢ia. Laiske tévui
Perrinui ji prisipazino, kad nusidéjo jausda-
ma pavyda Kristui dél nukryZiavimo ir kan-
¢ios. Tokiame skausmo fenomene isryskéja
ir Simone’os Weil vieniSumo persmelkta
teologija. Sis jos skausmas yra paradoksalus,
nes, i$ esmés, jis yra asmeniskas fenomenas,
bet kartu reikalaujantis pasidalyti su kitais.
Visgi dalijimasis skausmu su kitais, siekiant
palengvéjimo, ne visada yra veiksmingas,
nes kartais skausmo astrumas, priesingai,
padaro zmogy negalintj prabilti kitam.
Galbuat todél Simone’a jauté tokj stipry rysj
ir vienybe su Kristumi kancioje, nes $iame
kontakte Dievas pats ateina, nereikia eiti
pas kitus ir dalytis su kitais skausmu, juk
pats Dievas, paliesdamas ir paimdamas
musy kancia, be Zodziy palengvina nasta.
Weil skausmo patirtis buvo perkeista | jos
misticizmo aistra, | stipry ry$j, kurj ji jauté
su Nukryziuotuoju Kristumi (Helsel 2009:
55). Chroniskas skausmas padaré ja vienisa
ir paveiké jos teologija, kurioje atsiranda
tokios sgvokos kaip sielvartas ir tuStuma.

Vis délto svarbu atsizvelgti j Simone’os
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mistinj vienijimasi kancioje su Kristumi.
Kaip Sis rysys ja perkeic¢ia? I$ tiesy, $i mis-
tiné sajunga mums nebus niekada iki galo
suprantama, taciau galime | ja pazvelgti is
keliy, perspektyvy ir taip bandyti suprasti
tokj Weil kentéjimo (ne)pasirinkima. Weil
isitikinimas, kad tie, kurie kencia, yra
artimi Jézui jo paskutinémis akimirkomis,
rodo tvirta bendruma, kurj ji jauté tarp
Nukryziuotojo Kristaus ir ty, kurie patiria
skausmga (Helsel 2009: 61). Simone’a, kaip
zinome i§ jos biografijos, buvo labai jautri
kity skausmui — ji i$gyvendavo kity kancia
kaip savo, tai prapliupdama asaromis, tai
atsisakydama dél kity maisto, tai kovodama
politiniame ar kariniame fronte, tai dirbda-
ma fabrike. Si vienybé su kitais jy skausme
savaime suteikia palengvéjima ir parodo
skausmo pripazinima, o ne jo neigima. Ta-
¢iau skausmo priémimas turi bati neutralus,
be jokiy intencijy. Priimti tai, kas kartu
(angl. birter). Mes ,turime priimti dalykus
ne dél to, kad kartu jie atsinesa kompensa-
cijas, bet [priimti] dél jy paciy [kaip tokiy].
Mes turime priimti fakea, kad jie egzistuoja
todél, kad egzistuoja“ (Weil 2002: 80). Weil
kancia supranta ne tik kaip nei$vengiama
dalyka, bet ir randa joje prasme, kurios ie$-
ko bene kiekvienas, ypa¢ suprantantis savo
kandia, krik$c¢ionis. Batent Kristaus kryzius
ir jo kancios istorijos refleksija nusviecia
esming¢ zmogaus vienatve. Dievas-zmogus
Kristus, kabantis ant kryziaus, sujungia
kenciantjjj su iSgyvenama skaudancio
kano tikrove, bet be anihiliacijos, kuri
nei$vengiamai prisitvirtina prie savasties
skausmo patirtyje. Tikrovés gelméje, kuria
atidengia Kristus, anihiliacijos grésmé yra
prisiriSusi prie Kristaus, o kenciantysis
tokiu budu gali patirti skausma be pilnatve
labiausiai gniuzdanciy grésmiy dvyniy —
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mirties ir gédos. Tai nereiskia, kad kryziaus
kontempliacijoje pranyksta skausmas, bet
kryzius atima skausmg i$ $iy gniuzdanciy
padariniy, juos sugerdamas j Dievo meilg
(Helsel 2009: 61). Per kryziy anihiliacijos
grésmé yra pasalinama i$ skausmo, kitaip
sakant, skausmas nuskaistinamas, jis igyja
prasme. Taip skausmo persmelkta butis per
auka ir vienybe atranda Dievo meilg ir tam
tikra prasme — save. A$ kaip toks nebebijo
i$nykti, jis inkorporuojamas j Kristy ir jo
kand¢ia. Tokiu badu jvyksta ir asmens buties
transformacija. A$ kaip AS ir neegzistuoja,
nes su juo nesitapatinama, bet ir néra i$ny-
kes — AS patiria nauja vienove ir metafizing
tikrove, kurioje santykis tarp sielos ir kiino
bei tarp savasties ir Dievo tampa vienatinis.

Skausmo fenomenas pasirodo kaip
zenklinantis vienatinumg, bet kartu i§ jo
i$vedantis — santykyje su kitu. Galima pazy-
meti, kad Weil pasaukimas néra kentéti, bet
kan¢ia yra neatsiejama jos pasaukimo dalis.
Nes, kur tik susiduriama su kitu kaip tokiu,
kazkas nei$vengiamai jvyksta ir keiciasi
mumyse, o jei toks santykis yra atviras ir
intymus, tai kancia, kaip riboto Zmogaus
iSgyvenama dalis, neabejotinai persmelkia
ir zeidzia. Santykyje su Dievu tokia atvertis
islieka paslaptyje, bet skausmo prasme toks
santykis i$gyvenamas netgi intensyviau,
nes prie zmogaus zaizdy prisilie¢ia pats
Dievas. Ta¢iau per vienybe, kontempliacija
ir patyrus malong kanéia iSgyvenama kaip
nuskaistinanti patirtis.

Anot Weil, kancia kaip tik yra tas
veiksnys, Zlugdantis mane, bet kartu ,pa-
keliantis“. Ji reikalinga ,apvalyti“ sielai.
Butent sielvarto apimta siela gali priimti ir
myléti kita. Meilé yra jungtis tarp mangs ir
kito. Kai esti tikra meilé, ne mes mylime
sielvartaujantj Dieve, bet Dievas, i§ Dievo
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ateina uzuojauta ir dékingumas, ir, kai jais
pasikei¢iama zvilgsnyje, Dievas atsiranda
ten, kur susitinka duodanciojo ir priiman-
¢iojo akys. Kenciantysis ir kitas myli vienas
kita, pradedant nuo Dievo, per Dieva, bet
ne dél Dievo meilés; jie myli vienas kita dél
meilés vienas kitam. Tai yra nejmanomybé.
Stai kodél tai atsitinka tarpininkaujant
Dievui (Weil 1959: 107).

Kaip matyti, Weil, panasiai kaip ir
Levinas, kancios prasmés klausimg i$veda j
santykj su kitu, kuris jmanomas tik tada, kai
tame santykyje atsiranda Dievas. Kandia pa-
rodo ne tik nuozmuy, siela ir kiing draskantj,
veida, bet ir mylintj, $velny ir atsiduodantj.
Galime manyti, kad tai kan¢ia mus jgalina
myléti kita. Levinas iesko kito, kuris kencia
ir kurio kan¢ia prisiimu. Weil toks kancios
suvokimas atrodyty priimtinas, nes ji taip
pat iesko budy ne pateisinti savo kancia,
bet ja tikrai ir giliai priimti, o tai jmanoma
tik esant santykyje su kito kancia. Weil
teigia, kad Dievas troksta ,jeiti j tuos, kurie
sielvartauja. O pasyvuma Weil supranta
kaip pasidavima Dievui, kaip valios atsi-
sakyma. Kai kenciame atsisake savo valios
ir nelaukdami Dievo, Jis ateina ir isklauso,
o siela tai supranta ne i$ karto, bet praéjus
tam tikram laikui.

Weil metafizika ir dekreacijos
problema

Weil kancios ir skausmo problema spren-
dziasi Zmogaus dekreacijos sampratoje.
Pasak Weil, Zmogaus tikslas yra nebdti,
Li$nykti“ tam, kad jame jsikurty Dievas, ir
taip Dievas galéty myléti save, kitaip sakant,
ivykty ,,Dievo santykis su Dievu®. Pagrin-
diné jos visos filosofijos vizija remiasi tuo,
kad dél Zmogaus autonomiskumo Dievas
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kencia atsiskyrima nuo saves. Dekreacija yra
sios klitities pasalinimas (Veto 1994: 73).

Adikti dekreacijos veiksma, pasak Weil,
reiSkia padaryti taip, kad kas nors sukurta
pereity j tai, kas nesukurta (Weil 2002: 32).
Kad galéty dalyvauti isktirime, zmogus turi
suvokti, jog yra sukurtas tam, kad sutikey
nebeegzistuoti. I$karima reikéty suvokti
ne tiek kaip savo ego atsisakyma, kiek kaip
pazeminima. Tai gilus vidinis supratimas,
kad nesu tai, ka vadiname ego (AS). Toks
vidinis i$sivadavimas i§ tapatinimosi su ego
mus atveda prie tam tikro saves paneigimo,
dél kurio vyksta dekreacija. Sis iskarimas,
ar dekreacija, yra pagrindiné atsivertimo
metafizikos idéja.

Pasak Weil, Dievui pasaulio sukarimas
nebuvo saves iSplétimas, bet, priesingai, sa-
ves apribojimas, atsizadéjimas. Dievas pats
iStustino dalj savo buties. Jis jau iStustino
save dievisko kiirimo veiksme; todél $v.
Jonas ir saké, kad avinélis buvo paaukotas
pasaulio pradzioje. Dievas leido egzistuoti
daiktams atskirai nuo jo kur kas mazesne
verte nei jis pats. Taigi $iuo karybiniu
aktu jis paneigé save kaip Kristus mums
saké paneigti save. Dievas paneigé save dél
miusy, leisdamas mums atlikti tg patj, ka ir
jis. Sis atsakas, $is aidas, j kurj galime neat-
sakyti, yra vienintelis galimas pateisinimas
karybiskai meilés veiksmo kvailystei (Weil
1959: 102). Saves paneigimas, t. y. tam
tikras atsisakymas to, kas esu, taip pat yra
pasaukimas. Weil manymu, Dievas sukareé
zmogy tam, kad jis saves atsisakyty, tai
reiskia — leisty skleistis dieviskam pradui
jame. Kitaip sakant, tai yra pasaukimas j
pirminj dieviskuma, ta stadija, kai viskas
buvo viena ir vientisa Dieve. Zmogus turi
pasirinkima, ar atsakyti j $j kvietima, ar ne.
Tai pasaukimas, kurio esmé — prigimties
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atsisakymas. Cia svarbi tampa ir Kristaus,
atsisakiusio pasaulio saity, paradigma. Kaip
Dievas atsisaké saves, sukurdamas $j pasaulj,
taip ir mes turime atsisakyti savo buties,
kad Dievas galéty ,buti“ $iame pasaulyje,
nes tol, kol esame prisiri$¢ prie saves, prie
savo ego, tol Dievo Siame pasaulyje néra.
Saves atsisakymas taip pat suprastinas kaip
atsisakymas to, kas sukurta (turima ome-
nyje — materializmo, troskimuy).

Dekreacijos idéja, Weil supratimu,
pasireiskia ne tik kaip saves neigimas ir
Dievo meilés iskélimas. I$karimo aktas
turi akivaizdzia eting puse, susijusia su kitu.
Taigi dekreacija néra vien priémimas tiesos,
kad mes esame visiskai bejégiai ir kaip zmo-
giskos butybés pazeidziami. Veikiau tai yra
supratimas, pavirSutiniSkai akivaizdus, bet
praktiskai sunkiai pastebimas etinis principas
ar etiné tiesa, kad Siame pasaulyje yra kazkas
kitas, daug svarbesnis uz mane patj (Reed
2013: 28). Neabejotinai Weil dekreacijos
samprata kelia daugybe klausimuy. Ka reiskia
atsisakyti savo egzistencijos dél kito? Kaip
mano sutikimas ,nebati“ jgalina kitg ,,bati“?
Ar tokiame santykyje jmanomas abipusisku-
mas ir kaip tai susij¢ su pasaukimu?

Weil, kaip ir $v. Augustinas, mégo
pabrézti, kad visa, kas yra gera mumyse,
vadinasi, ir masy paciy egzistencija, yra i
Dievo. Kadangi ji mums nepriklauso, turi-
me ja atiduoti. Taigi, zmogaus pasaukimas
ir yra nepamainoma butinybé atsigrezti
kita ir atsakyti jam. Tai batinybe, | kuria
kvie¢ia Dievas ar transcendentinis géris.
I$ tiesy, jtemptas santykis su paciu savimi,
kai turi nuolat save stebéti, buti pasiruoses
padéti, ne tiek kelia jtampa, kiek paty-
rusj malong¢ zmoguy praturtina ir padaro
Zmogumi. Jis tampa ne tik atsakiusiuoju
i Dievo pasaukima, bet ir pats pasidaro
kviec¢ianciuoju ir kurian¢iuoju.
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This article deals with the notion of vocation of the 20% century French philosopher and mystic
Simone Weil. It is shown how Weil’s choices of life had reflected in her philosophy and led her
to intelectual vocation, which is revealed through a relation with the other. Weil’s amiability to
all religions, especially Christianity, and her intelectual vocation made her not only question
everything, but to feel outer and inner pressure as well.

However, she found liberation in philosophical reflections and mystical experiences, where
she perceived her vocation as not chosen, but fated by God. By keeping pure and focused atten-
tion Weil escapes from psychological and physical pain and affords to love her neighbor here and
now. This love costs self-neglection and decreation. Weil’s notion of vocation reveals itself in the
relation with the self and the other.

Keywords: vocation, attention, pain, suffering, decreation.



