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STAROPOLSKI DYSKURS O SACRUM I PROFANUM
W PORADNIKU MORALNO-RELIGIJNYM PT.
TOBIASZ POBOZNY I GOSPODARZ DOZORNY (1647)

Artykut poswiecony jest interpretacji dyskursu o sacrum i profanum w anonimowym po-
radniku moralno-religijnym pt. ,, Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny” (1647). Analiza
ludzkiej codziennosciw jej podstawowych aspektach, konfrontowana przez autora z Biblig
sprawia, ze starodruk stanowi przykitad przenikania si¢ w Zyciu codziennym doby staropol-
skiej dwoch sfer istnienia — sacrum oraz profanum. Z tego wzgledu podejmuje nastepujgce
zagadnienia: wyodrebnienie tych aspektow rzeczywistosci, ktore przynalezg do sfery sac-
rum oraz tych, ktore sq witasciwe sferze profanum. Charakteryzuje zjawisko perswazyjnej
sakralizacji codziennosci, ktorego istotq jest nadawanie sakralnej wartosci niesakralnym
aspektom bytu oraz omawiam obecne w tekscie sposoby wchodzenia w relacje ze swigtosciq.
Obecna w Tobiaszu poboznym perswazja, ktora ugruntowana zostata w religijnym dyskursie
ontologicznym, ma w zamierzeniu autora sakralizowa¢ sfere profanum.

SLOWA KLUCZOWE: sacrum, profanum, sakralizacja, dyskurs religijny, poradnik sta-
ropolski.

Wstep

W 1647 roku w Krakowie zostal wydany poradnik moralno-religijny pt. Tobiasz poboz-
ny i gospodarz dozorny. Jaki ma by¢, jako si¢ miodzi gospodarze w stanie matzenskim
sprawowad, dziatki wychowad, czeladke rzqdzi¢ majg. Na to dajg sie nauki z Pisma .
ku poboznemu Zyciu pozyteczne i kazdemu barzo potrzebne. Znowu dla mtodych gospo-
darzow wydany'. Utwor ma budowe dwudzielng. W pierwszej czg$ci anonimowy autor,
najprawdopodobniej duchowny, o czym $wiadczy jego doskonata znajomosé Pisma
Swigtego, zamiescil Przedmowe do czytelnika (k. 2v—4v nlb.) oraz przytoczyt tres¢ Ksiegi
Tobiasza w przektadzie ks. Jakuba Wujka (s. 1-36). W drugiej, zatytutowanej Gospodarz
dozorny i swigtobliwy, ktoremu nauka i powinnosé, jako si¢ ma w stanie matzenskim za-

I Wszystkie cytaty beda pochodzi¢ z tego wydania, dlatego zamieszczam przy nich jedynie numer strony.

DOI: http://dx.doi.org/10.15388/RESPECTUS.2017.31.36.04



M. Krzysztofik. STAROPOLSKI DYSKURS O SACRUM I PROFANUM W PORADNIKU
MORALNO-RELIGIINYM PT. TOBIASZ POBOZNY I GOSPODARZ DOZORNY (1647) 41

chowaé, podaje z Pisma swietego (s. 37-111), dat wzorzec chrzescijanskiego matzenstwa.
Parenetyczna przedmowa wyjasnia cele, jakie stawiat przed sobg autor. Chciat pokazaé
czytelnikom przyktad idealnego zycia rodzinnego, poparty autorytetem Biblii. Wybor
Ksiegi Tobiasza byt w kontek$cie tego zamierzenia jak najbardziej trafny i uzasadniony —
rodzina starego Tobiasza, jego syna réwniez Tobiasza oraz synowej ukazana zostata jako
ideat do nasladowania dla chrzesécijanskich malzonkéw i rodzicow.

Analiza dyskursu o ludzkiej codziennosci w jej podstawowych aspektach (np. praca,
spozywanie positkow, sen itp.) uswiadamia, ze starodruk stanowi $wietny przyktad przeni-
kania si¢ w zyciu codziennym doby staropolskiej dwoch sfer istnienia — sacrum oraz pro-
fanum. Perswazyjna funkcja utworu wigze si¢ z zaproszeniem czytelnika do poszukiwania
glebi duchowej, do przeistaczania profanum w to, co $wiegte, do nadawania najprostszym
czynnosciom zyciowym dodatkowej wartosci i wyzszego sensu. W niniejszym artykule
wyodrebniam te aspekty rzeczywisto$ci, ktore w mentalno$ci autora przynalezg do sfery
sacrum oraz te, ktore sg wlasciwe sferze profanum. Analizuj¢ zjawisko sakralizacji co-
dziennosci, ktérego istotg jest nadawanie sakralnej warto$ci niesakralnym aspektom bytu
oraz omawiam obecne w tekscie sposoby wchodzenia w relacje ze §wigtoscia.

Sacrum i profanum w terminologii naukowej

Refleksja nad kategoriami sacrum 1 profanum obliguje na wstepie do uscislenia definicji
obu poj¢¢. Jak powszechnie wiadomo, wprowadzit je do badan kulturoznawczych Mircea
Eliade, ktory ,,opart si¢ na zasadniczej opozycji sacrum — profanum iuczynit ja narzedziem
badania rzeczywistosci” (Sawicki 1983: 13). W odniesieniu do objasniania zjawisk zarow-
no kulturowych, jak i literackich, obie kategorie sa nieprecyzyjne, dlatego budza liczne
watpliwosci naukowcow. O sacrum Stefan Sawicki pisze: ,, Tres¢ tego pojgcia jest wiee
uboga i niezbyt jasna, silnie zwigzana ze zjawiskami religii pierwotnych, sprowadzajaca si¢
ostatecznie do przezycia blizej nie okreslonej tajemnicy” (Sawicki 1983: 13). Ze wzgledu
na liczne kontrowersje zwigzane z rozumieniem obu pojec¢, dla potrzeb niniejszego artykutu
przyjmuj¢ zatozenia nast¢pujace: przez sfer¢ sacrum rozumie¢ bedg, jak to zaktadat Mircea
Eliade, najwazniejszy punkt orientacyjny kultury, zrodto praw, w kontekscie ktérego do-
konuje si¢ warto§ciowanie wszelkich zjawisk i przejawow bytu, trwaty, niezmienny punkt
oparcia, strukture porzadkujaca rzeczywisto$¢, dajaca poczucie sensu, bezpieczenstwa i
trwania (Eliade 2008: 28). Sakralny aspekt rzeczywisto$ci cechowa¢ ma: niedostgpnos$é,
niecodziennos¢, trudno$¢ poznania, tajemniczo$¢, niemoznos¢ pelnego zrozumienia, ale
zarazem glebokie, intuicyjne przezywanie powigzane z fascynacja. Sacrum to zarazem:
,»hasto wywolawcze dla r6znorodnych elementdw sakralnych, zwigzanych blizej z religijng
postawa, z tym, co nadnaturalne” (Sawicki 1983: 14). Nie mozna go poja¢ rozumem, mozna
natomiast sacrum przezywaé i doswiadczac na ptaszczyznie ponadracjonalnej. Kategori¢
sacrum Mircea Eliade odnosi do przestrzeni, czasu, przyrody, ludzkiej egzystencji itp., a
za jej depozytariusza uwaza religi¢.

Przeciwienstwem sacrum jest profanum, czyli sfera nie $wieta, nieposwigcona, Swiecka,
opozycyjna wobec swigtosci, dostepna doswiadczeniu ludzkiemu, codzienna, powszednia,
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przyziemna. Oba te aspekty rzeczywistosci, jako cechy zjawisk badz rzeczy, moga by¢
zarowno immanentne, jak i warunkowe, bo substancjalnie przynalezne relatywnie, mogg
tez transcendowac na obszary bedace w opozycji wobec nich. Gieboka analiza poszczegol-
nych kategorii kultury (np. czasu, miejsca itp.) ujawnia nieckonsekwencje oraz komplikacje
zwigzane z dwuwartosciowg optyka — to, co nie§wiete, pod pewnymi warunkami uzyskuje
charakter sakralny i vice versa, oczywiscie z istotnymi wyjatkami, do ktorych nalezy sacrum
sanctissimum, niepodlegajace jakiejkolwiek relatywizacji.

Sacrum i profanum w Tobiaszu poboinym

Autor Tobiasza poboznego przymiotnikiem ‘Swigty’ postuguje sie czesto, stosujac go w
konteks$cie rozwazan dotyczacych: Boga, nieba, aniotow, stowa Bozego zawartego w Bi-
blii, poszczegolnych osob znanych z historii Kosciota, znaku krzyza oraz zycia ludzkiego.

Starodruk prezentuje chrzescijanski dyskurs o §wietosci, silnie zakorzeniony w kulturze
XVII wieku. Sacrum sanctissimum, trwatym, niezaleznym od niczego i nikogo, niepod-
legajacym zadnej wladzy ani mocy, jest osobowy Bog, stworca nieba i ziemi oraz dawca
moralnego tadu w §wiecie. Wobec Niego i dla Niego dokonuje si¢ w utworze oglad, a takze
etyczne warto$ciowanie wszelkich przejawow rzeczywistosci makro- i mikrokosmiczne;j.
Teologia Tobiasza poboznego ukazuje jedno$é¢ Trojcy Swigtej — Ojca, Syna oraz Ducha.
Utwor wymienia takie przymioty Boga, jak: wiekuisto$¢ (,,kofica nigdy nie ma” s. 101),
wszechmoc, sprawiedliwo$¢, madro$¢, mitosierdzie, hojnosé, taskawosé, pelnia poznania,
wiedzy, szczescia, pickna, chwaty, dobroci (zob. s. 73, 101). ,,Krél nad krélami i Pan nad
panami” (s. 104) istnieje poza stworzonym porzadkiem, przewyzszajac go pod kazdym
wzgledem. Nieporownywalny z niczym i nikim, inny, odrebny, objawia swa moc kreacyjna
oraz mito$¢ wzgledem dzieta stworzenia. Jest peten majestatu, godzien wszelkiej czci i chwa-
ly (‘najs$wigtszy’, s. 94). Przenika byty widzialne i niewidzialne, ingerujac bezposrednio w
ziemskie istnienie ludzi. Swoich wybranych za zycia poddaje probom, ktore oczyszczajg
ich z grzechow i zachowuja od upadkoéw (zob. s. 89). Ukazany jest jako Ojciec mitujacy
dzieci, lekarz uzdrawiajacy je z licznych niemocy, a zarazem surowy i sprawiedliwy Sedzia
zywych 1 umarlych. Wyznacza miar¢ doswiadczen ludzkich, nigdy nie daje wigcej ponad
to, co cztowiek jest w stanie przecierpie¢ oraz pomaga w znoszeniu przeciwnosci losu. Jest
Bogiem wiernym, taskawym ,,stworzycielem i odkupicielem wszego stworzenia” (s. 48).

Mito$¢ Boga wobec ludzi najpelniej objawita si¢ w Jezusie Chrystusie, ktorego postat
dla zbawienia i odkupienia §wiata. Cud wcielenia, okrutna m¢ka krzyzowa oraz §mieré
Syna Bozego stanowia dowod bezgranicznego mitosierdzia Stworcy, litujacego si¢ nad
grzesznym stworzeniem:

Kroél niebieski, jedyny Syn Ojca wiecznego, Stworzyciel wszech rzeczy, dla zbawienia
ludzkiego cztowiekiem si¢ stal, narodziwszy si¢ z ubogiej i pokornej Panny, obcujac z ludZzmi
we wszelakim ubodstwie, pokorze, cierpliwosci, lutosci i mitosci (s. 98).

Kontemplacja meki Syna Bozego (zob. s. 98) objawia takie Jego przymioty, jak: glebia
pokory, cierpliwos¢, postuszenstwo woli Boga, mito$¢ nieprzyjaciotl i pragnienie zbawienia
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wszystkich ludzi (,,Pan nasz Jezus Chrystus za wszytkich jest ukrzyzowan”, s. 97). Autor
starodruku wspomina tez lakonicznie o Duchu Swietym, ktéry ukazany jest jako trzecia
Osoba Boska, wiecznie krolujaca w komunii i mitoéci z Ojcem oraz Synem.

Sacrum Trojcy Swietej stanowi w utworze centrum dyskursu o $wietosci, poniewaz
sakralizacja bytdw stworzonych, w tym rowniez czlowieka, dokona¢ si¢ moze jedynie
na drodze zblizania si¢ do Boga oraz nasladowania Jego przymiotow. Bog w niepojety,
tajemniczy sposob wybiera ludzi, ktorzy dzigki Jego lasce staja si¢ Swieci. Powotuje ich,
prowadzi przez zycie, ale oni sami muszg podja¢ wysitek odpowiedzi na Jego wezwanie.

Okreslenie ‘$wigty’ wielokrotnie pojawia si¢ na kartach starodruku rowniez w kontek-
$cie Biblii, ktorg autor doskonale zna i czgsto cytuje, egzemplifikujac swoje rozwazania i
nauki moralne. Biblia jest §wieta z tego wzgledu, ze objawia si¢ w niej wiekuiste Stowo
Boga, pelne odwiecznej madrosci, mocy, zywe, skuteczne, zdolne przemieni¢ ludzkie serca.
Kontemplacja Starego i Nowego Testamentu stanowi wigc droge do poznania Stworcy oraz
daje liczne wzory do wcielania w zyciu:

Nie dla czego inszego Pismo $. nie tylko przykazania Boze i nauki zbawienne w sobie zamyka,
ale tez przyktady $wietych ludzi i zywoty ich opisuje, jedno aby nam zywy wzor wszelakich cn6t
pokazato 1 ku §wigtemu a poboznemu zyciu na ksztatt ich pobudzilo (Przedmowa do czytelnika
chrzescijanskiego, k. 2r).

Anonimowy tworca wszystkie wskazoéwki dawane czytelnikom uzasadnia autorytetem
biblijnym, co wielokrotnie przypomina, stosujac zwroty: ,,I zasi¢ mowi Pismo” (s. 90);
,»stuchajze, co apostot méwi” (s. 92). Powotujac si¢ na liczne przyktady ze Starego i Nowego
Testamentu, podkresla trwato$¢, niezmienno$¢ i prawdziwos¢ Biblii (,,nie ktama Duch .
przez apostota mowiac”, s. 109). Cecha charakterystyczng obecnej w tekscie lektury Pisma
Swietego jest umiejetnoéé¢ znajdowania przez autora odpowiednich perykop, ktore stuza
jako egzemplifikacja oraz wyktadnia dla praktycznie wszystkich opisywanych zdarzen,
sytuacji, nauk, przestrog itp.

Istota sacrum, oprocz Boga i Jego Stowa, objawia si¢ tez w miejscu swigtym — kro-
lestwie niebieskim, do ktorego cztowiek zdaza w czasie ziemskiej wedrowki. Jest ono
rzeczywisto$cig eschatologicznag, stanowigcg cel wszelkich pouczen moralnych, rad 1
wskazdéwek dawanych czytelnikowi. Medytacja nad zyciem wiecznym w niebie stanowi
punkt odniesienia dla rozwazan nad §wictoscig cztowieka. Ta ostatnia nabiera petnego
sensu dzigki wierze w istnienie po$miertne. Obecne w tekscie opisy nieba ukazujg radosc
zbawionych, ktérzy kontempluja pickno Boga, Chrystusa, Maryi, aniotéw i $wigtych oraz
doswiadczaja dobroci i niekonczacego si¢ szczgscia (zob. s. 101).

Starodruk bardzo silnie akcentuje opozycje: niebo — piekto, zbawienie — potepienie.
Rzeczywisto$ci raju przeciwstawione jest miejsce wiekuistego cierpienia, rozpaczy, do-
$wiadczania beznadziejnosci, bolu, udreki. Opisujac piekto, autor postuguje si¢ obrazami
i symbolami znanymi z tradycji chrze$cijanskiej, wykorzystujacej np. motyw ognia, ciem-
nosci, studni itp. Wizja piekta peini funkcje perswazyjna — wyobrazenie sobie mak Iudzi
potepionych powinno sta¢ si¢ dla czytelnika powodem odstapienia od nieprawosci (zob. s.
100). Bol bedacy udziatem potgpionych przewyzsza wszelkie rodzaje cierpien doczesnych.
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Rzeczywisto$¢ piekta wigze si¢ z odrzuceniem sfery sacrum, co dokonuje si¢ w wolnej
woli cztowieka opowiadajacego si¢ przeciw Bogu.

Kategoria sacrum przypisana jest tez rozumnym bytom stworzonym — aniotom oraz
ludziom. Angelologia utworu odwotuje si¢ do kreacji aniota Rafala, ukazanej w pierwszej
cze$ci starodruku. Aniotowie petnigcy stuzbe przed tronem Boga sg bytami niematerialnymi;
duchowymi istotami, ktdére moga w szczegdInych okolicznosciach przybraé postac cielesng.
W historii zbawienia petnig bardzo wazne zadanie jako wystannicy Bozy, realizujacy plany
Stworcy wzgledem cztowieka i $wiata (misja mtodego Tobiasza szczesliwie dobiega konca
dzi¢ki aniotowi Rafatowi). Sg obroncami ludzi, ich przyjaciétmi, przewodnikami i oredow-
nikami (zob. s. 103). Przede wszystkim walczg z szatanem, a takze pomagaja cztowiekowi
w trudnych do$wiadczeniach, prowadza po niepewnych $ciezkach zycia, doradzaja w
watpliwosciach, ratujg w opresjach. W trosce o dobro ludzi kierujg si¢ bezinteresownoscia,
pokorg i mitoscia. Kazdy cztowiek ma danego mu od Boga aniota str6za, na ktérego pomoc
moze zawsze liczy¢ (,,anielskg straz postanowil wszytkim”, k. 3v).

Przeciwienstwem aniotow sg diabli, patajacy nienawiscig do ludzi. O niszczycielskim
dziataniu czartow, pragnacych zguby czlowieka, méwi pierwsza czgs$¢ utworu, w ktorej
ukazany jest zty duch — zabdjca kolejnych mezow Sary, pokonany ostatecznie przez aniota
Rafata. Rzeczywistos¢ sacrum wiaze si¢ z moca dang od Stworcy — walka w imi¢ Boze, zgod-
na z Jego planami, zakonczona bedzie zwyciestwem, poniewaz zto skazane jest na porazke.

Refleksja nad sferg $wigtosci dotyczy rowniez ludzi. Okreslenia ‘Swiety’ autor uzywa w
kontekscie: patriarchow, apostotow, meczennikdw, wyznawcow, dziewic (np. s. 17,91, 92).
Wymienia wiele postaci znanych z historii chrze$cijanstwa (np. $w. Hieronim, $w. Elzbieta,
$w. Monika). Swietoé¢ ludzka jest cechg wariantywna, zalezna od zblizania si¢ do Boga
badz oddalania od Niego. Cztowiek moze by¢ §wiety w takim stopniu, w jakim upodabnia
si¢ do sacrum sanctissimum przez nasladowanie Jezusa Chrystusa. Kategoria sacrum wigze
si¢ rowniez nieodtacznie z pracg nad soba, trudem, ofiara, bélem, pokonywaniem wlasnych
stabosci, walkg z grzechami, wadami. Cztowiek nie moze osiagnaé wielkiej §wietosci bez
ogromnego wysitku, ale we wszystkich cierpieniach nie pozostaje osamotniony, poniewaz
trwa przy nim Bog oraz aniotowie niosgcy pomoc.

Sakralizacja sfery profanum

Tobiasz pobozny ma charakter perswazyjny — gtéwnym celem utworu jest pokazanie
czytelnikowi sakralnos$ci zycia codziennego, ktérego kresem i ostatecznym spelnieniem
bedzie wiekuiste przebywanie w raju. Wiara w zycie wieczne nadaje wartos¢ wszelkim
wysitkom uswiecania doczesno$ci, poniewaz bez perspektywy nieba stracityby sens rady
i pouczenia dawane czytelnikom.

Zdaniem autora zycie doczesne mozna wies¢ na dwa sposoby — §wiecki i religijny. Naj-
prostsze czynnosci wykonywane kazdego dnia moga zyska¢ charakter sakralny, poniewaz
pod pewnymi warunkami dokona si¢ ich u§wiecenie. O mozliwosci transcendowania, czyli
przekraczania kategorii profanum przez sakralizacj¢ codziennych aktéw, mowi druga cz¢s§é
utworu, stanowiaca poradnik religijno-moralny.
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Ideatem cztowieka §wietego ukazanym w utworze jest homo religiosus, zyjacy w per-
spektywie sacrum sanctissimum, ktore nieustannie przenika wszystkie aspekty ziemskiego
bytowania:

To kazdemu chrzescijaninowi ma by¢ naprzedniejsza przyczyna ku cnotliwemu zyciu i
wszech grzechow uwiarowaniu, iz przed oczyma Boga wszechmogacego, Sedziego najwyzszego
wszytko widzacego 1 sadzacego mysli, mowy, uczynki, ma zawsze miec i to, cokolwiek kiedy
mysli, mowi i czyni (s. 93-94).

Mircea Eliade pisal: ,,Kazde ludzkie przezycie moze zatem ulec przemianie, mozna
go zaznawaé na innym, ponadludzkim poziomie” (Eliade 2008: 183). Analiza starodruku
potwierdza trafnos¢ tej mysli, poniewaz §wiadomos$¢ istnienia przed obliczem Boga oraz
wobec Niego sprawia, ze kazde dziatanie, wykonywana praca, nawet zwykla czynno$é
mogg zosta¢ uswiecone. Autor 7obiasza poboznego chece nauczy¢ czytelnikow umiejetnosci
madrego i roztropnego wybierania sfery sacrum. W tym celu omawia dwa wzorce zycia
(cztowiek pobozny — niepobozny) oraz proponuje liczne przyktady dziatan prowadzacych
do sakralizacji dnia powszedniego. Medytacja nad ludzka $wictoécia oparta zostata na
kontrastach — czlowiek $wiety przeciwstawiony jest nieswigtemu. Propagowany w utwo-
rze ideal Swigtosci zycia niezalezny jest od wykonywanego zawodu, ptci czy stanu. Autor
wyjasnia czytelnikowi, ze droga do $wigtosci dostgpna jest dla wszystkich ludzi (zob. s.
83). Nastegpnie opisuje ideat poboznego matzenstwa (idealny maz, zona) i rodziny (dobry
syn, corka) oraz daje przyktad wzorcowych relacji migdzyludzkich (mig¢dzy panami a stu-
gami, najemnikami, robotnikami) i rytuatow transcendowania sfery profanum w sacrum.

Ukazany na kartach utworu homo religiosus kazdego dnia ponawia trud wybierania
miedzy dobrem a ztem. Kierujac si¢ troska o zbawienie wieczne, realizuje moralny kodeks
chrzescijanskiego postepowania mysla, stowem oraz czynem. Trwa mocno w wyznawane;j
wierze, poswiadczajac zyciem prawdziwos¢ swoich przekonan. Jego religijnos¢ wyraza
si¢ w pilnym shuchaniu Stowa Bozego, przyjmowaniu sakramentow oraz w modlitwach
dzigkczynienia, pro$by, przebtagania i uwielbienia, zanoszonych za bliznich (zywych
1 umartych). Na co dzien zyje Ewangelia, nie tylko przestrzegajac przykazan Boskich,
wystrzegajac si¢ grzechu cigzkiego, ale tez wytrwale doskonalac liczne cnoty. W postepo-
waniu wobec bliznich kieruje si¢ mitoscia. Potrafi cierpliwie znosi¢ zto wyrzadzane przez
nieprzyjaciot (zob. s. 94), modli si¢ za nich, wybacza im winy i nie szuka zemsty. Panuje
nad swoim jezykiem — nie ktamie, nie ktoci sig, nie jatrzy sporéw, nigdy nie wypowiada
stow uszczypliwych, obelzywych, wywotujacych gniew, uragajacych cudzej czci. Jego
mowa jest skromna, pobozna i prawdziwa (zob. rozdziat pt. ,,Jako si¢ majg chrzescijanie w
stowiech przeciw sobie zachowac”, s. 95). Posiada cechy idealnego ucznia Chrystusa: jest
madry, uczciwy, hojny, mitosierny, tagodny, daje sprawiedliwa zaptate robotnikom, pozycza
pieniadze potrzebujacym, zyje w przyjazni z innymi. Panuje nad popedami i zachciankami
ciata — ubiera si¢ skromnie, zachowuje umiar w spaniu, wystrzega si¢ szukania rozkoszy
w zbytku oraz nie przejawia przesadnej troski o sprawy $wiatowe, dzigki czemu ma wolne
serce, otwarte na faske¢ Boga. Unika grzechu obzarstwa, nie naduzywa alkoholu. W refleksji
nad ludzka cielesno$cig pojawia si¢ topos ciata — domu oraz cztowieka — madrego gospo-

Respectus Philologicus, 2017, 31 (36), 40—49 DOI: http://dx.doi.org/10.15388/RESPECTUS.2017.31.36.04



46 L. LITERATUROS NARATYVAI IR KONTEKSTAI / NARRACIJE LITERACKIE I KONTEKSTY

darza, ktory roztropnie zarzadza powierzonym mu dobrem (Krzysztofik 2013: 225-247).
Swiadomo$é ontycznej wyzszosci duszy nad ciatem (,,dusza nad ciato jest zacniejsza”, s. 64)
nakazuje permanentng czujno$¢ wobec wszelkich potrzeb cielesnych — nie tylko jedzenia
czy picia, ale tez ubierania si¢, spania oraz wspotzycia seksualnego. Autor poucza czytel-
nika, drobiazgowo wyjasniajac mu, pod jakimi warunkami moze si¢ dokona¢ sakralizacja
wszystkich najprostszych czynnosci (nawet spozywania positkow czy snu). W medytacji
nad uswigcaniem powszednio$ci nawigzuje do mysli §w. Pawta z 1 Listu do Koryntian:
»Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Boza
czyncie” (1 Kor 10,31). Warunkiem sakralizacji staje si¢ czynienie wszystkiego na chwate
Boza, czyli przekraczanie doczesnego wymiaru istnienia przez nadawanie warto$ci wiecznej
temu, co przemijajace, ulotne, nietrwale i — zdawatoby si¢ — mato wazne. W perspektywie
Boskiego planu zbawienia nie ma spraw czy dzialan nieistotnych. Nawet ubieranie si¢ czy
poranne wstawanie moze by¢ czynnoscia $wigta — anonimowy autor pisze: ,,jes¢ i pic i
suknig na si¢ obtdczy¢ i insze uczynki podobne [...] sg u Pana Boga ptatne” (s. 83). Dyskurs
o codzienno$ci otrzymuje sakralny wymiar zwigzany ze swiadomym ludzkim wysitkiem,
umocnionym taska Boga, hojnie wynagradzajacego cztowiekowi wszelkie starania.

Sakralizacja moze by¢ wszechogarniajacym modelem istnienia, co urzeczywistnia si¢
na przyktadzie rytualow zwigzanych z czasem. Zaproponowany przez M. Eliadego dycho-
tomiczny podzial na czas $wiecki i sakralny pod pewnymi warunkami otrzymuje nowy
wymiar w praktyce dnia codziennego (Eliade 2008: 69; Krzysztofik 2010: 139-266). Autor
Tobiasza poboznego poucza czytelnika o ogromnej warto$ci czasu — istnienie ziemskie
zostato dane cztowiekowi w tym celu, by dobrze spozytkowat kazda chwile:

Wszytek czas nam od Pana Boga na tym $wiecie uzyczony, na to nam jest dany, abySmy w
nim Panu Bogu stworzycielowi swemu stuzyli, poboznie zyjac, a wszytko, co czyniemy, ku czci
a chwale Boskiej obracajac (s. 80).

Wazny jest ‘wszytek czas’, niezaleznie od kalendarza liturgicznego, ktory dzieli dni na
$wiateczne i zwykle. Z tego wzgledu autor proponuje czytelnikowi rytuaty i praktyki spra-
wiajace, ze czas powszedni otrzymuje warto$¢ sakralna, stajac si¢ momentem nawigzania
kontaktu z Bogiem. Cykl dobowy zostat podzielony na sekwencje poszukiwania relacji z
sacrum sanctissimum. Kazdego dnia rano, zaraz po przebudzeniu, homo religiosus powinien
zwroécic serce ku Bogu, pomodli¢ si¢, odprawi¢ medytacje lub i§¢ na Msze¢ $w., a nastepnie
zastanowic sig, jakie obowigzki ma wykonac na chwate Boska:

Maja tedy by¢ czynione naprzdd niektore uczynki duchowne, modlac sig, rozmyslajac Boskie
rzeczy abo Mszej stuchajac, nizli cztowiek do zwierzchnych a cielesnych spraw przystapi (s. 84).

W czasie pracy w ciggu dnia nalezy czgsto rozmysla¢ o Bogu oraz wypowiadaé krotkie
modlitwy — akty strzeliste. Wieczorem przed udaniem si¢ na spoczynek cztowiek poboz-
ny powinien zrobi¢ rachunek sumienia — przemysle¢ wszystkie wydarzenia minionego
dnia i odpowiedzie¢ sobie na pytania, co zrobit dobrego, a co ztego w myslach, mowie 1
uczynkach oraz czy nie zaniedbat okazji do wzrastania w $wigtosci. Dzien powinien by¢
zakonczony modlitwa. Nalezy wyrazi¢ dzigkczynienie Bogu za otrzymane dobra oraz
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serdecznie zatlowa¢ za zto wyrzadzone bliznim i prosi¢ o przebaczenie grzechow. Autor

nakazuje wystrzeganie si¢ zwlaszcza grzechu cigzkiego, a w razie upadku udanie si¢ do
spowiedzi. Czas snu rowniez moze by¢ spedzony z pozytkiem wiecznym:

A dlatego niechaj [cztowiek — M. K.] snu uzywa, aby si¢ posiliwszy, po $nie tym mocniejszym

1 ochotniejszym wstal ku stuzbie Bozej. Na tozu tez niechaj zachowa bojazn Boza, a rozmys$la

o rzeczach zbawiennych, zwtaszcza o mece Panskiej; niech si¢ stara, aby zasnat; ktorejkolwiek
si¢ tez godziny ocuci, wnet niechaj serce swe podniesie ku Panu Bogu, modlac si¢ (s. 85-86).

Sakralizacja czasu dokonuje si¢ przez modlitwe, rachunek sumienia, wystuchanie Mszy
$w., pobozng medytacje, wystrzeganie si¢ grzechu w myslach, mowie, czynach. Dobowy
cykl powszedni (poranek — dzien — wieczor — noc) jest nieustannie odnoszony do sacrum
sanctissimum — cztowiek zyje wobec Boga, ktory przenika jego istnienie w kazdej chwili
dnia i nocy. Powszednio$¢ staje si¢ miejscem spotkania ze §wigtoscig pod warunkiem $wia-
domego wysitku ludzkiego, umocnionego taska, o ktorg nalezy nieustannie prosi¢ Boga.

Wsrdd czynno$ci wprowadzajacych cztowieka w sfere sacrum autor wymienia: modli-
twe, medytacje, rachunek sumienia oraz przyjmowanie sakramentéw. Podkresla ogromna
moc modlitwy, ktora pozwala wytrwaé w cierpieniu, oprze¢ si¢ wszelkim pokusom, a w
przeciwnosciach losu unikng¢ rozpaczy. Radzi czytelnikom, by wytrwata, ufna modlitwa
przenikala cate ich zycie.

Whioski

Siedemnastowieczny poradnik religijno-moralny scala koncepcje dwoch modeli zycia:
aktywnego i kontemplacyjnego, symbolizowanych przez postawe Marii i Marty (Lk 10,
38-42). Vita contemplativa —modlitwa, medytacja, rachunek sumienia — daje cztowiekowi
site do wykonywania obowigzkow dnia powszedniego (vita activa). Zycie czynne natomiast
jest probierzem autentycznosci zycia kontemplacyjnego, poniewaz urzeczywistnia si¢ w
nim miara interioryzacji wyznawanych zasad. Zaréwno vita activa, jak i contemplativa
stanowig konieczne, nieodzowne aspekty istnienia czlowieka religijnego, zyjacego w
$wietym zwigzku matzenskim i rodzinie. Na drodze zycia czynnego, przejawiajacego si¢
w rzetelnym wykonywaniu prac i zadan, dokonuje si¢ u§wigcenie me¢za, zony, rodzicow,
dzieci, panow, stug. Dyskurs o sakralizacji codziennosci wigze si¢ bezposrednio z wypet-
nianiem przykazania mito$ci Boga i bliznich, ktore jest miarg warto$ci wszelkich wysitkow.
Na drodze zycia kontemplacyjnego istota ludzka nieustannie otrzymuje od Boga taske
wytrwania w dobru, sprzeciwiania si¢ ztu oraz cierpliwego znoszenia przeciwnosci losu.
Scistg taczno$é obu modeli zycia sugeruje juz sam tytut starodruku — ‘Tobiasz pobozny’
jest zarazem ‘gospodarzem dozornym’.

Obecny w Tobiaszu poboznym dyskurs nad kategoriami sacrum i profanum ma uktad
wertykalny. Ugruntowany zostat w religijnym warto$ciowaniu rzeczywistosci, ktorego
cechg sa dychotomiczne podziaty: zycie doczesne — wieczne, niebo — piekto, aniotowie —
diabty, dobro — zto, czlowiek pobozny — cztowiek niepobozny, zwigzek prawy — zwigzek
nieprawy, rodzic dobry — rodzic zty, dziecko dobre — dziecko zle itp. Najwyzsze sacrum —
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Tréjjedyny Bog —udziela §wigtosci ludziom, niezaleznie od zajmowanej przez nich pozycji,
wykonywanej pracy, statusu spotecznego. Cztowiek staje sie swigty w takim stopniu, w
jakim dzigki tasce Bozej oraz wtasnej pracy upodabnia si¢ do Chrystusa. (Zob. Stownik
symboliki biblijnej 1998: 1065, hasto ‘Uswiecenie’. Uswigcenie to proces: ,,w wyniku
ktorego cztowiek zbawiony upodobnia si¢ do Boga i Chrystusa. Stawanie si¢ podobnym
do Chrystusa jest podstawg rozumienia us§wiecenia w Nowym Testamencie”). Sfera sacrum
nieustannie transcenduje — przenika doswiadczenia dnia powszedniego, poniewaz poszcze-
golne akty, wykonywane przez cztowieka z okreslonym nastawieniem, wspomaganym
dzialaniem Boga, stajg si¢ tacznikami ze $wietoscig. Homo religiosus zabiega nieustannie,
by codziennosci, petnej zwyczajnych prac i zadan, nada¢ wymiar wyzszy:

Cztowiek religijny nieustannie zabiega o zycie w $wigtym universum [...] chce by¢ kim$
innym niz jest na poziomie swojej $wieckiej egzystencji. Nie jest czym$ danym — czyni siebie
soba, gdy zbliza si¢ do boskich modeli (Eliade 2008: 9, 105).

Dzieki religijnemu warto$ciowaniu $wiata dokonuje si¢ sakralizacja profanum — zwykle,
najprostsze czynno$ci, wykonywane na chwate Boza, w perspektywie zycia posmiertnego
otrzymuja warto$¢ wieczng.
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Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny. Jaki ma by¢, jako si¢ mtodzi gospodarze w stanie matzenskim
sprawowad, dziatki wychowaé, czeladke rzqdzi¢ majg. Na to dajq sie nauki z Pisma $. ku poboznemu
zyciu pozyteczne i kazdemu barzo potrzebne. Znowu dla mtodych gospodarzow wydany. W Krakowie, w
Drukarni Franciszka Cezarego Roku 1647.
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OLD POLISH DISCOURSE ON THE SACRED AND THE PROFANE
IN THE MORAL-RELIGIOUS GUIDEBOOK, TITLED TOBIAS THE PIOUS
AND DILIGENT HOST (1647)

Summary

The article is devoted to the interpretation of the discourse on the sacred and the profane in anonymous
moral-religious guidebook titled Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny (Tobias the Pious and Diligent
Host), published in Krakow in 1647. The author analyses everyday human life and its basic aspects,
continually confronting them with the Bible.

This gives an excellent example of intermingling of two spheres of existence in everyday life, in Old Polish
literature, i.e. the sacred and the profane. For this reason, the following research objectives are set out: to
select those aspects of reality that, in the mentality of the author, belong to the realm of the sacred, and
those that are specific to the area of the profane. The phenomenon of persuasive sacralisation of everyday
life, the essence of which is to impart sacred aspects to non-sacred phenomena of existence are described,
and the methods of entering into the relationship with the sacred, presented in the text are discussed. The
author believes that the persuasion presented in Tobias the Pious, established in religious-ontological
discourse, is intended for sacralisation of the profane sphere.
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