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SEMANTYKA QBRZEDOW WIOSENNYCH ZWIAZANYCH Z MARZANNA
I JARYEA (PROBA REKONSTRUKCJI ,,PRASEOWIANSKIEGO TEKSTU”)

Artykut podejmuje probe podsumowania i uscislenia dotychczasowych wynikéw badan nad prastowiariskq
mitologig na odcinku dotyczgcym mitu boskiego rodzeristwa i Smierci boga urodzaju. Wykorzystany materiat objgt
m.in. #rédla historyczne, przekazy etnograficzne, teksty piesni ludowych oraz znaleziska archeologiczne. Tak
wyekscerpowany materiat pozwolit ustalic atrybuty i funkcje bostw, odtworzyé watki i pojedyncze seckwencje mitu,
awrezultacie mityczng fabule, w jakiej omawiane postacie wystgpowaly. Wartykuile przyjeto trzy etapy postgpowania:
prezentacja zrodet; ustalenie semantyki wyobrazer zwigzanych z tymi postaciami; oraz rekonstnikcja fragmentow

prastowiariskiego mitu o umierajgcym bogu.

SEOWA KLUCZE: etnografia, jezykoznawstwo, stowiariska mitologia.

Piesni ludowe sg bardzo dobrym materiatem do
badai nad reliktami najstarszych wyobrazen
religijnych Stowian, zachowanymi nieraz i do
czas6éw najnowszych w folklorze krajéw stowiaris-
kich. Konserwatyzm, a takze zachowawczo$¢
niektorych Stowian, spowodowaly, ze niejed-
nokrotnie w folklorze stownym mozemy si¢
spotkac z elementami wierzen, ktérych geneza
daleko poprzedza przyjecie chrzescijanistwa.
Ostatnie kilkadziesiat lat cechuje znaczny
postep w poznaniu kultury duchowej Stowian.
Najwigkszy udzial maja w tym rosyjscy jezy-
koznawcy — W. Ivanov i W. N. Toporov (V1BaHoB,
Tonopos 1965; Msaxos, Tonopos 1970; Msasos,
Tomnopos 1974; Tornopos 1998)!, w $lady ktdrych
poszedt chorwacki lingwista R. Katié¢i¢. Dzigki

ich badaniom stalo si¢ jasne, ze w tekstach
wspdiczesnego folkloru kryjg si¢ jeszcze, rozbite
wskutek przemian ideologicznych, pozostatosci
przedchrzescijanskiego systemu mitologicznego,
ktére po opracowaniu przez tych uczonych
zaczely zdradzaé swg wewngtrzna spojnosé i
archaiczna genezg.

W artykule tym zajatem si¢ przede wszystkim
problemem relacji migdzy Jaryta a Marzanna.
Kwestia ta sygnalizowana juz w pracach Ivanova
i Toporova, zostata podjeta przez R. Katicicia.
Pod tym katem przebadatem piesni obrzgdowe
gtéwnie z terenu Polski, Czech i Stowacji, chociaz
uwzglednitem takze piesni stowenskie, chor-
wackie i ukraifskie. Koncentruje si¢ przede
wszystkim na funkcjach i atrybutach postaci, a

! To najwazniejsze prace tych uczonych poswigcone temu zagadnieniu.
2 Zob. (Katici¢ 1987), a takze szereg artykuléw tego autora. Postaci Marzanny poswigcone sa dwie podstawowe

prace (Zibrt 1893; Staszczak 1964).
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takze ich roli w obrzedowosci cyklu wege-
tacyjnego, albowiem problematyka ta nie docze-
kata si¢ dotad wyczerpujacego wyjasnienia. Jaryto
i Marzanna s3 postaciami kluczowymi i znacza-
cymi dla rekonstrukcji gtéwnych watkéw
prastowiariskiego wariantu mitu o odchodzacym
/ umierajacym bogu urodzaju, ktérego Slady
odkryt Kati¢i¢ w przekazach folkloru w Chor-
wagji.

Najwczesniejsze dane o teonimie *Jarito (srus.
SpyH, brs., ukr. Spsuto, Apuno, serb. Japuio,
spotab. *Jarovit — w zapisach niem. Gerovit,
Herovith) pochodza z XII wieku, z facifiskich
Zywotdw $w. Ottona”, i dotycza wierzen Inosci
terenéw Potabszczyzny. W zrédiach tych jest on
dwukrotnie okreslony jako bég wojny, po-
réwnywalny z rzymskim Marsem (Meyer 1931,
5.29,37).

~Zywoty...” dostarczaja zwhaszcza jedne;j,
istotnej informacji o tym béstwie, mianowicie w
»Dialogus de vita Ottonis...” Herborda z 1159
roku, opisujacym walke misjonarzy z pogariskimi
kaptanami, zacytowana zostata kwestia Jarowita,
ktdra miat on wyglosi¢ do pewnego wiesniaka
spieszacego nocg przez las na targ do Woto-
goszczy. Grozi on mieszkaricom tego miasta w
razie przyjecia misjonarzy:

Ego sum deus tuus; ego sum qui vestio et
graminibus campos et frontibus nemora; fruc-
tus agrorum et lignorum, fetus pecorum, et
omnia quaecumque usibus hominum serviunt,
in mea sunt potestate. Haec dare soleo cul-

toribus meis, et his qui me contempnunt
auferre (Meyer 1931, s. 28).

Jarowit jest wigc bostwem, ktore zwigzane jest
z ptodnoscig i urodzajem. Szczegdlnie godna
uwagi jest metafora uzyta przez kaptana: ,jam
ten, ktory okrywam pola murawa, a lasy liSciem”.

Zr6diem, dotychczas praktycznie nie wyko-
rzystanym do badan nad religia pogariskich
Stowian, jest réwniez opowiadanie ,,Quomodo
zabulus in scemate regio seipsum ydalatris
ostendebat” z Herberti De miraculis libri tres
(Ksigga cudéw mnicha Herberta, ok. 1160 r.),
ktére wymownie potwierdza i uzupelnia dane
,Zywot(')w...”, wlasnie jesli chodzi o posta¢
Jarowita (cho¢ nie wymienionego z imienia):

Siquidem interdum visibiliter seipsum
ostendens, quasi tyrannus aliquis vultu et voce
terribilis apparebat atque miserrimos homines
illos minis ac verberibus illatis ad suam
reverenciam imperiose cogebat. Preterea
morbos, clades, sterilitates atque similia ex
divina permissione inducens frequenter, ter-
rorem suum super infidelibus populis incu-
ciebat. Si quando vero ab huiusmodi malig-
nacionibus cessare aut micius agere videbatur,
magni beneficii largitor tenebatur.

Z ,,Zywotéw...” i,,Ksiegi cudéw Herberta”
dowiadujemy si¢ takze o rekwizytach i przebiegu
obrzedéw ku czci Jarowita, ktéry — jak pos-
wiadczaja stowa ,, Vita Ottonis episcopie Baben-
bergensis” Ebbona - faczyt si¢ z atrybutami
wojennymi (choragwiami) (Meyer 1931, s. 36),
oraz z rolniczymi opisanymi w ,,Quomodo
zabulus...”:

Statutis quoque diebus in anno soliti erant

undique ad phanum ipsius sollempniter
convenire et pollutis sacrificiis participando

3 ,.Jawnie ukazywat si¢ [niekiedy] jako jakis tyran grozny z twarzy i glosu, i zmuszat surowo grozbami i biciem
najnieszczesliwszych owych ludzi do czci dla siebie. Oprécz tego zsyljac czesto z nakazu boskiego choroby, kleski
nieurodzaju i inne tego rodzaju plagi, wzbudzat strach w niewiernych ludziach. Jesli w istocie kiedykolwiek wydawato
si¢, Ze odstepuje od tego rodzaju zbrodniczych czynéw lub postepuje lagodniej, uwazany byt za szafarza wielkich
dobrodziejstw” (Szacherska 1968, s. 88-89); przekiad zawdzigczam pani mgr Malgorzacie Kruszelnickiej, ktérej w

tym miejscu pragng wyrazié gleboka wdziecznosé.
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convirare. Aliam vero e regione mensam

laucioribus epulis copiose refertam seorsum

apponebant*.

Wzmianka o §wigcie Jarowita dotyczyla
polowy kwietnia (okoto 14-15 IV), bylo to wigc
$wigto wiosenne; wtedy bowiem misja Ottona
dotarta do Havelbergu. Drugi z opisanych
obrzedéw niewatpliwie réwniez dotyczyt $wiat
wiosennych, o czym $wiadcza dalsze wzmianki o
rytualnych biesiadach, ,,pijanym bostwie” i jego
pokarmach”.

Z terenéw wschodniostowianiskich pochodzi
wiele potwierdzen kultu Jarowita, poczawszy od
wzmianki Latopisu suzdalskiego o idolu ,,Jaruna”.
Wedtug kronik Woroneza Tichon, biskup w
Woronezu zniost 15 kwietnia 1765 roku obrzedy
Jaryly (ros. SIpuno): ,,I3b Bcex 06CTOATENLCTB
Npa3sgHUKA OHAro BUIHO YTO APEBHHI HEKaKMii
ObLI MIOND Ha3bIBaeMBiil uMmeHeM SfApuiao
KOTOpBIif Bb CUX CTpPaHaxb 3a 6ora moYuTaeMs
6bUTH MOKa enie He OBUIO XPUCTHAHCKAro
6narouectus...” (CnaBsHckas...> 1995, c. 39;
3a6sumH 1880, c. 83). Dokladne opisy tych
obrzedéw znane sa z XIX-wiecznych zrddet
etnograficznych.

Pierwsze wzmianki o Marzannie znajduja si¢
w . Historia Polonica” Jana Dlugosza (z ok. pot.
XV w.). Kronikarz - cokolwiek sadzi¢ o jego
‘Olimpie polskim’ — po$wiadczyt jako pierwszy
wystepowanie teonimu Marzanna (fac. Ma-
rzyana) we wspdiczesnym sobie folklorze (Meyer
1931, 5. 67). Dlugosz wspomina takze o obrzedzie
»topienia Marzanny” w niedziele ,,Laetare”.
Pézniejsi autorzy dodaja nieraz i inne szczegdly.
W XVI wieku Maciej Stryjkowski zapisat: ,,w

Wielkiej Polszcze i na Szlasku... dzieci w niedziele
Srz6dpostna, uczyniwszy sobie batwana na ksztalt
Ziewoniej albo Marzanny... wetknawszy na kij
dhugi nosza zalosnie $piewajac, albo na wozku
wozac. Potem w katuze albo w rzeke z mostu
wrzucaja, a do doméw co wskok uciekajg”.
Joachim Bielski natomiast w ,,Kronice polskiej”
(1597): ,,Za mej to jeszcze pamigci byt u nas ten
obyczaj po wsiach, iz na Biata Niedziele w poscie
topili batwan jeden, ubrawszy konopi albo stomy
w odzienie czlowiecze, ktéry wszystka wies
prowadzita, gdzie najblizej bylo jakie jeziorka albo
katuza, tamze zebrawszy z niego odzienie,
wrzucili do wody... Zwali tego batwana Ma-
rzanna”. Wojt zywiecki Andrzej Komaniecki, w
drugiej potowie XVII wieku zanotowal, ze ,w
Czarna Niedziele w Post dziewczeta miejskie
sprawiwszy sobie dlugi zerdzi Marzanng po
miescie nosily §piewajac...”. Poza tym spotykamy
wzmianki o Marzanie w ,,Post¢gpku prawa
czartowskiego” i innych, wtornych zZrédtach
literackich (Potkanski 1924, s. 42-49; Kolan-
kiewicz 1999, s. 170-172).

Folklor krajow stowianskich w stanie z XIX i
XX wieku potwierdza i uzupetnia znaczaco dane
zrodet historycznych w zakresie motywow i
wyobrazen zwiazanych z Jaryla i Marzanna.

Dane wschodnio- i poludniowostowiariskie
przynosza wystarczajaco duzo informacji o
Jaryle, aby uznad, ze bylo to bdstwo ogdl-
nostowianskie o swojej bogatej, nie do korca
jednak odczytanej, mitologii. Zwlaszcza piesni
ukrainskie i biatoruskie, §piewane podczas §wiat
Jaryly 15 kwietnia, daja na ten temat pewne
wyobrazenie, por.: «Banausises Spsuto / Io

4 ,W ustanowione dni w roku mieli zwyczaj przybywaé uroczyscie zewszad do $wiatyni jego i zharibiwszy $wieta
uczestnictwem, razem biesiadowac. Ustawiali osobno inny st6t zastawiony obficie doskonatymi potrawami...”

(Szacherska 1968, s. 88); przel. M. Kruszelnicka.
5 Dalej: CM3C.
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BceMy cBety, / [Tonbio rermo pan3us, / Jionssam
J3eUH IUIam3uB. // A rase r oH Harowo, / Tam
TUTO XKAarnolo, / A rase re joH HU 3bipHe, / Tam
Kosac aubeuue...» (Widczytsig Jarylo/ Po catym
swiecie./ Rodzit zyto polu, / Plodzit ludziom
dzieci. / A gdziez on noga / Tam zyto kopa, / A
gdziez spojrzy, / Tam klos zakwita...) (JIpeB-
naHcKin 1846, c. 21; Adaunacees 1994, T. I,
c. 441-442). Ludowe przekazy z XIX wieku
opisywaly ponadto Jaril¢ jako realnie Zyjacego
niegdys$ czlowieka — mieszkanca miasta Kos-
tromy: wesotego usposobienia, ktéry pochwalat
milo$é, urzadzat zabawy i tarice, a kiedy w wieku
150 lat zmarl, powstal zwyczaj ,,norpeGenus
Spwmer”, w ktérym go wspominano (Konec-
HuuKad 1972, c. 34; CM3OC 1995, c. 398). Kukle
nazywano takze np. Kostroma lub Kostrubem.
Kostrub to ,,nielubiany maz” zabaw dziecigcych,
zwlaszcza ukrainskich, ktéry przed $miercia
‘zachorowat’, por. (MaxcumMoBuu 1856, c. 104-108;
Adpanacees 1994, 1. I11, c. 724-726; 3wmHCKHi
1968, ¢.211).

Nie da si¢ ukry¢, ze o wiele bogatszy i bardziej
skomplikowany jest obraz Marzanny, wylaniajacy
si¢ z analizy piesni §piewanych podczas ,,topienia
Marzanny” i w dniu $w. Jerzego w Chorwacji.
Bardzo charakterystycznym jest motyw Marzanny
ze ztotymi kluczami, ktére przekazuje §w.
Jerzemu lub Janowi, albo ,,$miertelnej niedzieli”:
,»M4 mild Mafeno! / Komus dala kli¢e? / Dala
jsemjich, dala/Svatému Jifimu, / Aby ndmoteviel
/ Zelent travinu, / Aby trdva rostla — / Trava
zelend. / Fiala, rize / Kvésti nemize, / Az ji P4n
Buh spomiize: / Held, hel6, ma mild Maifeno!”,
»M4 mild Maféno, hdes ty klice data, / co bys
nimi pola odmykata?”, ,Hél6, hél, ma mild

¢ W Soléanach w stolicy Nitrzanskiej.

Moteno! / Komus dala klace...” (Kulda 1875, s.
295-296; Malinowski 1877 s. 635; Vaclavik 1959,
s. 178; Aunakoss 1903, c. 277).

Czgs¢ z tych piesni zawiera motyw ziotych
kluczy potaczony z nastgpnym motywem —
Marzanna pasie gesi iznajduje si¢ na zielone; face:
»Morenicka krasna, / d’e si hysy pasla? / Na zelenej
lice; / ztratila som kliée” (Matusiak 1903, s.
307). Motyw pasienia gesi wystepuje na znacznym
obszarze - byt znany m.in. na polskim Slasku, w
Czechach, na Stowacji, czyli tam, gdzie jeszcze
zachowaly si¢ piesni ,marzanie”: ,Mafeno
krasna, kaj si husi pasta? / Pod kepeckem z
robeneckem, eZ se zema tfasta, / aby trava rustla,
trava zelena, ez po kolena. / A vy devecky, vijte
venecky/z modre;j fijalenky, z bitej ruzicky”, ,,O,
marzanno krasna, / kajs ty gesi pasta?”, ,,Mafena,
Mafena, naoleji smazend/(...) A ty panno krdsnd,
kdes ty husy pasta?”, ,,O mafano krasna radas
gesi paswa” (Barto§ 1888, s. 288; Marcinkowa,
Sobczyiiska 1973, s. 186; Vaclavik 1959, s. 181;
Malinowski 1901, s. 15-16).

Kolejny wyodrebniajacy si¢ motyw to motyw
$lubu Marzanny, rekonstruowany przez
R. Katiicia jako §wigty obrzed zaSlubin brata i
siostry pod drzewem §wiata’: ,,... Sve su djevojke
zamuz otiSle, / Samo ostala Mara djevojka. [...] /
Mara ima zlatnu jabuku, / Komu jabuka, komu
djevojka, / Juri jabuka, Juri djevojka” (Huzjak
1957, s. 4; por. Aurenosa Konesa 1981, c. 136)
itd.

Innym obrazem pie$niowym jest pokazanie
Marzanny-zab6jczyni. Motyw ten wystepuje tam,
gdzie utozsamia si¢ ja ze Smiercig czyjas lub
$miercia w ogdle, np.: ,Morano, Morano, ty nds
suZujes, / jedneho po druhém usmrcujes” (z
Czech) (Vaclavik 1959, s. 177), i motyw Ma-

7 Por. (Krzysztoforska-Doschek 2000, s. 16 n.). Tamie m.in. streszczenie wywodéw Katicicia.
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rzanny-czarownicy: ,Mara, nasa Mara, / kdes tu
vodu brala? // Ved’ som t’a ja videl, / Ked's'ju
carovala” (ze wsi Velicné na Orawie) (Vaclavik
1959, 5. 185). Bardzo czgsto powtarzat si¢ motyw
$mierci Marzanny (zaréwno $mierci w ogéle, jak
i $mierci przez powieszenie), bedacy w bezpo-
$rednim zwiazku z obrzedem ,,uSmiercania”
Marzanny, np. w piesniach: ,,Helo, helo, helo! ma
mild Mateno, / pro kohos umiela? / Pro ty, pro ty,
/ Roznovské pachotky”, ,,Md mila Mateno, / Za
kohos umfela? -/ Za ty Roznovské pacholky! —/
Jiz Marena lezi / A zubami $kéfi!”, ,Maiena,
Matiena,/Pro kehos umfela? / Pro teho, pro teho
/ Sphaja svarného”, ,,Moreno kyseld, za kohos
visela? / Za pdna rychtéra aj za jeho syna...”
(Vaclavik 1959, s. 179; Kollar 1953, s. 38; Manga
1956, s. 430, 439) itp.

Aby dopefni¢ obrazu stanu zrédet wyko-
rzystanych do opisu postaci Jaryly i Marzanny,
nalezy jeszcze wspomnieé o obrzgdowosci
zwiazanej z tymi mitologicznymi postaciami.
Dawno juz zauwazono, ze wystepuje migdzy nimi
pewna paralelnos¢; ‘ptawieniu’ Marzanny
odpowiadalo palenie Jaryly, ‘uSmiercaniu’
Marzanny - pogrzeby Jaryly. Repertuar zachowan
podczas tych obrzed6éw byt zréznicowany, z Jaryla
wiazat si¢ ponadto obrzed jego ,,zmartwy-
chwstania” («OruBs, orusbp Haure Koctpy-
60HBKO...») (MakcumoBuy 1856, c. 104). W
dodatku obrzedy taczone z Marzanna i Jaryla
pozostawaly w zwigzku czasowym - wyniesienie
Marzanny poprzedzato wniesienie ,,nowego
Latka” i uroczystosci kwietniowe Jaryly (Jaro-
wita) (Toncras 1982, c. 86-89). W obrzgdowosci
ukrainiskiej spotyka si¢ natomiast forme obrzedu,

w ktérej kukly Marzanny i ,, Kupaly” wystepuja
wspolnie, w sytuacji przypominajacej obrzed
$lubu (Taccek 1838, c. 96-97).

Forma obrzedu Jaryly, obchodzonego na
Biatorusi, obejmowata tafice wokStwyobrazajacej
Jaryle dziewczyny. Dawano jej do lewej reki garsé
ktoséw, do prawej — ,,ludzka glowe”. Na gtowie
miata wieniec z kwiatéw. Sadzano ja na biatego
konia, ktérego przywiazywano do stupa, i
zaczynano wokot niej korowdd (ros. xopoBozer).
Towarzyszyly temu piesni o Jaryle. WspSlnym
dla wschodnio- i potudniowostowianskich
obrzedéw bylo uroczyste obchodzenie Smierci
bdstwa (ros. moxopons Spina). Jaryle wyobrazata
gliniana kukfa z zaznaczonym fallusem, ktdrej
przygotowywano grob. Pijane kobiety pod-
chodzily do grobu, plakaly i potrzasaly kukta, jak
gdyby starajac si¢ obudzi¢ $piacego Jaryte.
Niektore teksty lamentow (ros. pricitanija), jakie
przy tymwygtaszano, sa szczegdlnie interesujace.
Gdy kukly nie udawato si¢ kobietom ,,obudzi¢”,
mowily np.: «xnoMeps OHb, MoMeps!», a gdy nic
nie skutkowato: «sixitj re BUHD GyBB XOpoLiit!..
He BcraHe BuHDb Ouibiie!...»® (Aganacses 1994,
. ITI, c. 727) itp. Wtedy nastgpowat ostatecznie
pogrzeb Jaryly, ktérego kukie zakopywano w
mogile. Rytuat ,zmartwychwstania” béstwa
odgrywano natomiast na Wielkanoc, a jego
pozostatosci w formie zabaw (tzw. Kostruba)
przetrwaly nieraz i do XX wieku. Jednym z
najbardziej godnych uwagi jest opis tego obrzedu
zNerechty (Rosja). Obchodzono gow czwartek
przez Zielonymi Swigtami. Jedna z dziewczat
nasladowata cztowieka pijanego, rzucata si¢ na
ziemig, tarzala w trawie i udawata, ze mocno

8 Por. zwhaszcza inc. «[Tomepb, momepb KocTpyGonbko» i piesi méwiaca o okoliczno$ciach $mierci tej postaci: «Y
‘KoctpomuHa otua Boito Bcemepo», «KocTpoma nouwra muisicats, |...] / Koctpomyiuka pacruisicanacs, / KoctpoMmyiika
paseirpanace, / Buna ¢ mMakom Hanusanacw» i: «Bapyr Koctpomka nosarunace: / Koctpomyuka ymepnal»

(Makcumosuy 1856, c. 104; Tonopos 1998, c. 159).
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zasypia. Budzila ja inna dziewczyna, a zabawa
konczyta si¢ Spiewami i wrézeniem z wiankow
(Frazer 1962, s. 139).

Swdj ,,pogrzeb” miata tez obrzgdowa kukla
Marzanny, chociaz trzeba zaznaczy¢, ze Marzanna
w tym obrzedzie bywata wartosciowana jedno-
znacznie negatywnie, traktowano ja jako czarow-
nicg i przestgpczyni¢ (Vaclavik 1959, s. 185;
Staszczak 1964, s. 18). Wart wspomnienia jest
zwlaszcza opis ukrainskiego obrzedu topienia
,»,Morynki”, odprawianego w dziefi Iwana Kupaly
(24 VI), w ktérym gliniana figure przyozdabiano
w wianek z kwiatow i kobiece ubranie, sadzano
na tawke, a nastepnie wrzucano do wody.
Towarzyszyly temu tarice wok6t Morynki i piesni,
np. «[mur Te1, MopeHKO, HOYb HounBana? / S
I HOYMBajJa nux Bip6ow xyapssow, / IMux
XOJIoIHOIO Bonowo» (Munx 1890, c. 105 n.)itp.

W wielu piesniach pojawiaja si¢ istotne
momenty obchodu i sceny ,,egzekucji” kukly,
poza tym opisuja one przebieg sporzadzania i
ubierania kukly, a takze miejsce jej przecho-
wywania (w oborze itd.): ,Mamuriena dievka, /
Kde si prebzvala? / Na vySnom konci. / Za
Hrnéiarovei. / Co ti tam dévali? / Sukiu mi
krdjali”, ,,Marmuriena, Marmuriena, / Kyselové
zena, kde si prebyvala? / U studienky n6zky som
si umyvala. / Co ti tam dévali? / Cepéeky krijali,
/ mlddencom a dievkam rozdavali. / Ked ja
pojdem cez lavice, / dobreze ma drZte, / ked’ ma
bude mamka volat,/ do vody ma puszte”, ,,Nasza
marzanka Zuzanna, Zuzanna /jest ustrojona jak
panna, jak panna”, ,Neseme Maiénu v oleji
smafeni, / pékni, peknd, pékné vystrojend. /
Neseme Maiénu, na olejismafend, / hore cervent
aze spodku bili” (Amrakops 1903, c. 277; Manga

1956, c. 435-436; Marcinkowa, Sobczyriska 1973,
s. 177; Vaclavik 1959, s. 177).

Wigkszo$¢ piesni odnosi si¢ bezposrednio do

zwyczaju oprowadzania kukly po wsi (polu) w

celu jej zniszczenia w wodzie lub na gorze itd.:
,,U Dhugosza na koricu/ marzaneczka we wiericu.
/ Dokadze ja nie$¢ mamy, / Gdyz drozerki nie
znamy. // Wyniescie mnie dzieweczki/ tu na te
pagoreczki, / potem wrzuccie do wody, / o, do
glebokiej wody” (pod Glogéwkiem nad rzeka
Osobtoda) (Marcinkowa, Sobczyriska 1973,
s.178). W momencie, kiedy Marzanne wrzucano
do wody, $piewano: ,,Puyri ze marzanecko do
Pryski, / Przynies na na bezrok na fryski. / Puyri
ze marzanecko do Brzega / Bo cie tam Jaskowi
potrzeba” (ze wsi Gostawice pod Opolem)
(Malinowski 1877, s. 626).

Piesni gaikowe, nastgpujace zwykle po
zniszczeniu kukly Marzanny w Smiertna Nie-
dziele, mialy najczesciej staly incipit: ,, Vyniesli
sme — Murienu zo vsi, / Priniesli sme — mdj novz
dovsi” (z Liptova) (Kollir 1953, s. 39). Do grupy
piesni genetycznie zwiazanych z opisem obrzedu,
naleza tez potudniowo- i wschodniostowianskie
piesni tzw. ,sob6tkowe”, $piewane przy roz-
palaniu ognisk w dniu $w. Jana (24 VI): ,,Ej, Jane
nas, Jane, / kde t'a pdlit’ médme? / na bobrovskej
strane / tam t’a plit’ mame. / Koho oZenime? /
Dura Stefanovie. / Kohoze mu dame? / Maru
Kalinovie” (MBaxoB, Tonopos 1974, c. 218; por.
Moszyriska, 1881, s. 34) oraz przy zdobieniu
wierzby (lub innego drzewka), symbolizujacej
Marzanng — pann¢ mtoda w obrzedach Kupaly
na Ukrainie, ktére §piewano idac z Mareng i
Kupata: «Kono Bombi-MOps XOMUIN TUBOYKH /
Kono mapunouku. / Kynano!», «Xomumn
JUMBOYKH KOJO MapuHOoukH, / Kono Moro
Bynona - Kymana'» (ITaccek 1838, c. 96-97, 100)
itp. Jedna z pie$ni matoruskich, §piewanych po
rozerwaniu kukly na czgsci lub utopieniu w
wodzie, zawierala czgsto powtarzajacy sig incipit:
«YToHyna MapeHouka, yToHyna, / Ta Ha Bepxb
KicOHbKa 3puHyIna...» (Qybunckuit 1872, c. 195;
por. Becconos 1871, c. 46).
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Podsumowujac t¢ cze$¢ artykutu, nalezy
stwierdzi¢, ze dane Zrodet pisanych i etno-
graficznych potwierdzaja zwiazek Jaryly / Jarowita
z wegetacja, plodnoscia, roslinnoscia i obrzg-
dowoscia wiosenng. Marzanna laczyta si¢ z
obrzedami powitania wiosny. Do atrybutéw
Jaryly zaliczyé trzeba: biatego konia, biale
ubranie, zlota tarcze (wzmiankowana w ,, Zywo-
tach...”), ludzka gtowe, klosy, wieniec z kwiatow,
kwiaty, fallus. Do atrybutéw Marzanny zas: jabtko,
klucze, kobiece ubranie, a takze wieniec. Jarowit
wystepuje jako swoisty ‘sprawca’ dojrzewania
ro$linnoéci, Marzanna — §mierci indywidualne;j
(lub zbiorowej). Srodowiskiern Jarowita okazuje
si¢ las i pole, podczas gdy Marzanny — woda.
Wreszcie, rytualy Jarowita przypadaja okoto
potowy kwietnia, Marzanny — w marcu, czym
wpisuja si¢ w cykl obrzedéw agrarnych.

Rekonstrukcja prastowianskiego mitu ptod-
nosci, podjeta przez R. Kati€icia w jego cyklu
artykutéw zapoczatkowanym rozprawa ,,Hoditi—
roditi...” z 1987 roku, dla Marzanny przewiduje
role siostry i narzeczonej boga ptodnosci i
urodzaju, w tradycji chorwackiej nazywanego
»Zielonym Jurem”, ktéry najprawdopodobniej
nalozytsie na postac stowiariskiego boga urodzaju
okreslanego teonimem od rdzenia *Jar- (Jarowit,
Jarilo iin.). Sam rdzen *jar- potwierdza zwiazek
béstwa z wiosng i wegetacja (por. sczes. jarz
‘leto$n{’; jare ‘wiosenne’, cz. jare Zito, jare Zitecko,
pol jara pszenica, ukr. jaroja jaryczojka, jara ruta
itp.) oraz sita i wojskiem (jar ‘sita, surowos¢’, jary
‘silny, ptodny’ i in.). Teonim wywodzi si¢ z pie.
*iéro - pst. *jarp. Jarito (Jarowit), znaczytby
wiec dostownie ‘wiosenny’, ‘silny pan’ lub
‘wiosenny pan’.

Zawartaw ,,Zywotach $w. Ottona” , kwestia”
Jarowita doskonale charakteryzuje go jako
béstwo pobudzajace ptodno$é przyrody sama
swoja obecnoscia (w thumaczeniu pol. fragment

ten brzmi: ,jestem ten, co odziewa zbozami pola
igaje zielenia”). W inny sposob te sama funkcje
bdstwa wyrazaja piesni o Jaryle: «BanausiBest
Spbuio [...] / Tlonbio IeiTo pan3uB», a W wersji
schrystianizowanej — liczne teksty, w ktorych
wystepuja Boég, Jezus, chrzescijanscy swigci
(Jerzy, Mikota, Eliasz) i in. w roli bdstwa
plodnosci, np. «Castst FOpaii o nossiM xox3oy
/ Ma ruto pamsuy...» (por. Tortopos 1998, c. 154 n.)
itp. Swoistym fragmentem zaginionej mowy
~Jmitopoetyckiej”, a zarazem reliktem pogariskiej
symboliki zwigzanej z Jaryla (Jarowitem) moze
by¢ para ryméw rodzita — okryta, majaca liczng
atestacje w piesniach ludowych: ,,Cyrwone mi
jabtusecka [jablonecka] - rodzita, / zielonemi
listeckami - okryta”, ,,Czerwone mi jabluszeczka
rodzita, / Zielonemi listeczkami przykryta”,
~Zaswiecila jabloneczka jabkamy, jabkamy, /
zakryla je zielonemilistkamy, listkamy” (Kolberg
1962, t. 3, cz. 1, s. 318; 1963, t. 24, cz. 1, s. 286;
1963, t.25, cz. 2, 5. 33) itp. Swiadczy to o dlugim
Zzyciu tego rodzaju symboliki zwiazanej z bostwem
plodnosci, a takze ze §wiatem roslinnosci.

Z przytoczonych juz danych wynika, ze Jaryte
(Jarowita) przedstawiano na bialym koniu, w
bialej szacie, ze zlota tarcza, ludzka glowa, z
klosami, wieficem z kwiatéw, kwiatami, fallusem.
Bialy kon, bialy kolor ubrania oraz zlotg tarcze
interpretuje si¢ jednoznacznie jako atrybuty
nawiazujace do solarnej funkcji béstwa. Kwiaty,
ewentualnie wieniec z kwiatéw, to oznaka jego
zwigzkéw ze §wiatem roélinnym. Glowa trzymana
w rekach — znany skadinad symbol $mierci.
Wszystkie te atrybuty pozwalaja ponadto powig-
zaé z Jaryla (Jarowitem) niektore znaleziska
archeologiczne i wzmianki historyczne, niemoz-
liwe —jak si¢ wydaje — do zrozumienia poza tym
kontekstem. Dotyczy to zwlaszcza problemu
policefalizmu i glowy trzymanej przez to béstwo
wrece.
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Saxo Grammaticus w ,,Gesta Danorum” z
potowy XII wieku wymienia teonim Porenut i
opisuje jego wyobrazenie w §wiatyni w GardZcu:
,»Quo succiso, Porenutii templum appetitur. Hec
statua, quator facies representans, quintam pectori
insertam habebat, cuius frontem leua, mentum
dextera tangebat”. W Riazaniu odkryto natomiast
statuetke z miedzi z okoto XII wieku, ktéra
pierwotnie byta umieszczona na znajdujacymssi¢
w matlej $wiatyni (ziemiance), drewnianym
stupie. Figura przedstawiata czterogtowa postac,
z wyrzezbiona na piersi, piata glowa (maska)
(Meyer 1931, s. 56; MonraiiT 1955, c. 191;
Mongajt 1957, s. 424-425). Swiadczy to nie tylko
o rozpowszechnieniu pewnego ,.kanonu” przed-
stawiania tego bostwa, lecz takze dowodzi
istnienia policefalizmu u wszystkich Stowian.
Inny przyktad dotyczy znaleziska z Alt-Friesack:
w bagnie, bedacym pozostatoscia tamtejszego
jeziora, odkryto meska figure z drzewa dgbowego
z okoto VI wieku, ktdra miata specjalnie
wyrzezbione miejsce na fallus (podobno obecnie
przechowywany w muzeum osobno). Niewat-
pliwie byta to figura corocznych obrzedéw
wiosennych, ktora topiono w wodzie. Mozna ja
nazwac¢ zachodnim odpowiednikiem Jaryly
(jakkolwiek byla nazywana przez tamtejsza
ludnos¢).

Przyklady obrzedowego pochéwku kukly z
zaznaczonym fallusem, zwanej Germanem,
jurjevakiem itp., s3 bogato po$wiadczone w
przekazach etnograficznych w Bulgarii i bytej
Jugostawii. Co z tego wynika dla préb rekons-
trukcji wyobrazen o Jaryle? Przede wszystkim
konwencja przedstawiania béstwa z jedng lub
czterema glowami i piata na piersi, oraz w
konwencji przypominajacej Priapa (w obrze-
dowodci ludowej). Jak juz powiedziano, glowaw
reku béstwa oznacza, iz bg ten umiera, fallus
natomiast — ze sprzyja wzrostowi roslinnosci, jak
gdyby zaptadnia ziemie.

Przechodzac do oméwienia semantyki wyo-
brazefdi Marzanny, nalezy podkresli¢ przede
wszystkim, ze etymologia tego teonimu nie zostata
dotychczas ustalona. Najczgsciej wskazuje si¢
zwiazek imienia z rdzeniem *mor-, mbr- ‘$mier¢’
lub *mar- ‘woda’. Rézne postaci teonimu w
jezykach stowiariskich: cz. Mo/ayena, Mara,
Mayina, Mayana, Morana, Marén, Marca,
Mayocka, sta. Morena, Marejna, Marmoriena,
Marmuriena, Muriena, Mumurien(d)a, pol.
marzanka, marzan(n)a, bulg. mara, ukr. Marena,
Morena, Morynka, Maryna, brs. Mara, ros.
Marinka, na Slasku — forma meska (wtérna)
Marzouk, Marzaniok (por. MBaHoB, Tornopos
1988, c. 111; Banenmosa 2004, c. 180-182; iin.),
jak réwniez material poréwnawczy z innych
jezykéw indoeuropejskich (HBaxoB 1978, c. 162;
Toporov 1974, s. 269), skfaniaja do przyjecia tej
etymologii, wedtug ktorej teonim ma genetyczny
zwigzek z ie. *mar- ‘majacy zwiazek z wodg’,
zaswiadczonymw het. marmar(r)a-, mammarra-
, mamara ‘bloto, tori’, lit. mérés, goc. marei, tot.
mire, fac. mare ‘morze’, oset. mal ‘gleboka, stojaca
woda’, arm. mavr ‘bloto’, sisl. muir, ros. Mope
‘morze’ itd. Potwierdza to posrednio réwniez
teonim ac. Mars (majacy takze postaci: Mavors,
Mamercus, Mamers, Marmar, etrus. Maris).
Pozwala to widzie¢ w pst. *Marmurena (?)
zreduplikowany rdzeri *mar-/*mur- w znaczeniu
‘majacy zwiazek z woda, wodny’ jako podstawe,
od ktérej urobiono teonim.

Sposréd widocznych atrybutéw Marzanny
wymieniano: jabtko, klucze, kobiece ubranie,
wieniec i 0zdoby. Symbolice jabtka wiele uwagi
poswigcit R. Kati¢ié, ktory doszedt do wniosku,
ze jabtko to symbol milosci narzeczonej do
»Zielonego Jerzego”. Jabtko spotykamy w
tekstach pie$ni §piewanych podczas kwietnio-
wego §wigta Zielonego Jerzego, cho¢ jest to
rozpowszechniony motyw piesni ludowych w
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calej Slowianszczyznie (najczesciej piesni
weselnych i mitosnych), por.: ,,Oj mierzeckie
polecko, / kieby cie zobacyé, / da i mégh-by po
tobie, / jabluskiem potocy”, ,,A jest-ci tam
jabtoneczka - w dolinie, / a ktéz tez tam tej panienki
- nie minie. / A kady tez to jablusko - upadnie, / To
si¢ tez tam ta panienka - dostanie. / Przyjechali
zalotnicy - z Krakowa: / A péjdz-ze ty, ty
panienecko - do Lwowa” (por. Kolberg 1963, t.
18, cz. 1, 5. 60; 1963, t. 19, cz. 2, s. 118) i in.
,»Potoczenie” do kogo$ jabtka jest townoznaczne
ze wskazaniem swego lubego, osoby kochanejitd. —
w tym przypadku chodzi o wskazanie przez
Marzanng ,,Zielonego Jerzego” jako swego
oblubierica.

Motyw kluczy jest szczegolnie interesujacy ze
wzgledu na ich symbolike w kontekscie obrzgdéw
wiosennych (wielkanocnych). Godne uwagi sa
zwlaszcza te teksty, gdzie wprost mowi si¢ o
funkcji, jaka odgrywaja w reku $w. Jerzego, czyli
np.: ,,...a ten svaty Jifi zemé votvira, / aby trava
rustla...” (od Zibteha) (Barto§ 1888, s. 289).
Jerzemu zatem stuzg zlote klucze do otwierania
ziemi, ,,wypuszczania wiosny”, aby zaczeta rosnac
trawa itd. Nie do korica jednak jasna jest funkcja
Zlotych kluczy jako atrybutu Marzanny (Mary).
Moéwisie tylko o tym, ze otwiera ona nimi drzwi.
Drzwiami tymi - jak mozna sadzi¢ po lekturze
artykutéw R. Katiicia - wjezdza $w. Jerzy
(Zielony Jerzy), bedacy interpretatio christiana
stowianskiego bostwa Jaryly (Jarowita). Pomocny
w ustaleniu roli, jakg odgrywaja klucze w
wyobrazeniach Marzanny, okazuje si¢ Jan Pawet
Woronicz, poeta XVIII-wieczny, jak wielu
innych, positkujacy sie¢ w swojej tworczosci
-wierzeniami i symbolika ludowa: , Teraz gdy
[Febus rogi barana przybiera, / Iwiosnie lodokute

drzwi kluczem otwiera: Ta [...] / Juz wdzieczy
krasne lice, juz dzieli uSmiechy, / Wracajac
skrzeplym tworom zycie i pociechy” (Woronicz
1995, s. 120). Mozna wigc powiedzieé, ze
Marzanna otwierata ztotymi kluczami drzwi dla
Jerzego” —bedacego w rzeczywistosci, jak ijego
poganski poprzednik w funkcji boga ptodnosci,
meskim uosobieniem wiosny. Do$¢ charak-
terystyczne jest przy tym, ze mityczne zlote klucze
z poczatkiem wiosny przynosza zza morza ptaki
lub pszczota, by wraz z nastaniem jesieni odnies¢
z powrotem za morze, na co zreszta zwrocili
uwagg juz Ivanov i Toporov (MBanoB, Tonopos
1965, c. 126-127). Pozostale atrybuty Marzanny,
jak kobiece ubranie, wieniec itd., charakteryzuja
ja w oczywisty sposob jako narzeczona albo
druhneg. Z kontekstu jasno wynika, ze jest ona
narzeczona ,,Zielonego Jerzego”.

Prébujac w ogblnym zarysie wskazac gléwne
watki mitu o Jaryle i Marzannie, nalezy wzia¢
pod uwagg ustalenia tzw. szkoty mitu i rytuatu w
etnologii. Najkrécej charakteryzujac to podejscie,
trzeba powiedzieé, ze zakiada ono zwiazek
pomiedzy mitemn religijnym a obrzedem. Zwiazek
ten objawial si¢ np. w uzyciu rekwizytéw
wystepujacych w micie, w nasladowaniu przez
uczestnikéw rytuatu postaci mitu itp.

Z tego punktu widzenia odtworzenie najbar-
dziej istotnych momentéw tej fabuly nie budzi
wickszych trudnosci. Ponadto, przyjecie rytuatéw
jako kryterium pozwalajacego kontrolowanie
poprawnosci przeprowadzanych rekonstrukcji
pozwala uniknaé bledéw, ktérych nie ustrzegt sie
R. Kati¢i¢’. Akcje stowianskiej wersji mitu o
umierajacym bostwie mozna by przedstawi¢ w
epizodach: Jarylo pokonuje most; Jaryto
przejezdza przez wrota; Jaryto i Morana biora

9 Dotyczy to gtéwnie zagadnienia $mierci bohatera mitu.
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§lub; Jarylo umiera; Morana umiera; Jaryto
zmartwychwstaje. Czg¢s¢ z tych wnioskéw moze
budzi¢ uzasadnione watpliwosci, tylko niektore
bowiem staly si¢ w niniejszym artykule przed-
miotem analizy. Czg¢§¢ opiera si¢ na analizach
zrédet wtérnych, nieraz powaznie przeksztat-
conych wplywami chrzescijaristwa (stad np.
bohaterem mitu staje si¢ Zelenij Juraj), czesé
natomiast bazuje na analogiach litewskich i
fotewskich, potwierdzajacych istnienie podobne;j
tradycji mitologicznej u Battéw.

Transformacje motywow piesniowych, jak
réwniez informacje plynace z rytuatéw i poja-
wiajace si¢ w nich rekwizyty, pozwalaja nieco
uzupetnié ten zasadniczy schemat: Jarylo
(Jarowit) i Morana (Mora, Morena) okazuja si¢
rodzenstwem. Jarylo jest synem Gromowtadcy
(Peruna), a wigc i ona nalezy do rodziny
Gromowladcy. Sugeruje to m.in. teonim (przy-
domek patronimiczny) Porenut (*Perunic,
Pioruniec ‘syn Peruna’) (Jakobson 1985, s. 6),
nadany mu w GardzZcu. Morana jest jedna z corek
Gromowtadcy, jako ostatnia zostaje wydana za
maz. Jarylo, pokonujac po drodze most, przyjez-
dza na dwor ojca. Staje do zawoddow o reke
Morany. Ta znajduje si¢ na zielonej tace, pasie
gesi, otwiera drzwi (wrota). Rzucajac w bohatera
jablkiem, wskazuje go jako swojego wybranka'.
Rodzenstwo rozpoznaje si¢. W niejasnych

okolicznosciach Jarylo zostaje otruty alko-
holem''. Po nim umiera i Marzanna.

Rekapitulujac powyzsze rozwazania, po-
wiedzieé trzeba przede wszystkim, iz przy
blizszym zbadaniu Marzanna okazuje si¢ postacia
niezwykle barwng i spetniajaca w calym tym
kompleksie mityczno-rytualnym zlozona role. Z
jednej strony, pelni ona funkcje otwierajace;j
wiosng ,.klucznicy”, partnerki boga ptodnosci,
ktéremu przekazuje klucze. Z drugiej strony, to
ona wydaje si¢ sprawczynia $mierci bohatera.
Jarylo (Jarowit) natomiast przejetymi z rak
Marzanny kluczami otwierat ziemi¢, umozli-
wiajac w ten sposob wzrost rolinnosci i
rozpoczynajac nowy rok. Ten fragment sfowians-
kiej mitologii ma, jak si¢ okazuje, liczne analogie
w réznych kulturach $wiata'2, co posrednio
potwierdza trafno$¢ tej rekonstrukcji.

Taki bylby przebieg stowiariskiej wersji mitu o
umierajacym bogu oraz jego znaczenie, jesli tylko
prawidiowo zostaly odczytane jego Slady w
folklorze stownym i obrzgdach zwigzanych z
kultem Jaryly (Jarowita). Meskie bostwo
uosabiajace ptodnosé natury, zmartwychwstaje na
wiosng, a wraz z koricem wiosny umiera i jest
chowane, po czym odradza si¢. Mit, powszechnie
wystepujacy u Indoeuropejczykéw i Semitéw, u
Slowian zyskal swoje wlasne, oryginalne roz-
winigcie.

10 Warto tu jeszcze zwrdci¢ uwage na motyw nocowania Morynki poza domem i epizod obrzedu, w ktérym kukia

,siedzi” na tawie. Swiadczy to o tym, ze ta mityczna postaé jest do p

g0 stopnia prefiguracja osoby ystepujacej

w obrzgdzie. Dos¢ wspomnieé o zwyczaju nocowania miodziezy poza domem w Zielone Swieta i Sobotki, oraz o
oczepinach (w roli rekwizytu uzywano np. dznezy. fawy czy krzesha, pierwotnie — kamienia), aby si¢ przekonac o jej

zwigzku z obrzgdami weselnynu i wiosennymi.

11 Prawdopodobny wydaje si¢ zwiazek Morany z ta Smiercia, por. antyteza Kostruborika, Kostromy i jego narzeczonej
(Maxkcumosuy 1856, c. 104-107), a nawet jej sprawstwo, por. np. MapuHka «Ge36oruuua» czy kniahinia Mapbsa w

piesniach rosyjskich — trucicielki, podajace bohaterom zatruty alkohol (Teicava...

c. 204-209).

1999, c. 56-61; Mouceesa 1978,

12 O hetyckich, firiskich, battyckich i in. paralelach, zob. np. (MBaHos, Tonopos 1965, c. 127).
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SEMANTICS OF THE SPRING RITES RE-
LATED TOMARZANNA AND JARILO (ABOUT
THE RECONSTRUCTION OF THE “PROTO-
SLAVIC TEXT”)

Summary

The article is an attempt to summarize and specify
the former proto-Slavic mythology surveys on the
divine siblings and the death of God of Harvest
myths. The sources used in the study include his-
torical and ethnographical sources, folk songs lyr-
ics, and archeological findings. The study makes it
possible to establish the attributes and functions of
pagan gods and to find plots and individual myth
sequences. This results in the mythical plot recon-
struction. There are three stages of proceedings:
the presentation of the sources, the semantics of
the image establishment, and the reconstruction of
the proto-Slavic myth of the dying god.
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Santrauka

Straipsnyje bandoma apibendrinti ir patikslinti
ankstesnius protoslaviskos mitologijos tyrinéjimy
apie dieviskus brolj ir seserj ir derliaus dievo mirties
mita rezultatus. Darbe panaudoti istoriniai ir
etnografiniai $altiniai, liaudies dainy lyrika,
archeologiniai radiniai. Straipsnyje bandoma atkurti
pagoniy dievy bruozus ir funkcijas, atskleisti atskiras
mito vyksmo atkarpas bei jy sekvencijas ir galiausiai
rekonstruotivisa mito fabula. Straipsnyje medZiaga
pateikiama trimis etapais: pateikiami Saltiniai,
nustatoma su Siomis figliromis susijusiy vaizdy
semantika ir rekonstruojami protoslavisko mito
apie mirStantj dieva fragmentai.
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