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ZMARTWYCHWSTANlE W TWORCZOŠCI CYPRIANA NORWIDA 

Artykul przedstawia koncepcję zmartwychwstania w tworczosci Cypriana No,wida w perspelaywie 
wyobraže1i eschatologicznych XJX wieku. Autorka, poslugując się metodą analizy historycznoliterac
kiej, stara się ustalic zasadnicze 1ysy Norwidowskiej wi~i ostatecznych przeznacze,i czlowieka na pod
stawie tekstow poetyckich oraz szkicu prozatorskiego pt . .. Zmartwychwstanie historyczne ". W trakei e 
analizy zostająprzedstawione powiązania pomiędzy indywidualnym i spolecznym wymiarem eschato
logii u Norwida. Oryginalna Norwidowska koncepcja zmartwychwstania historycznego zostaje roz

patrzona w kontekscie idei niešmierte/nošci Horacjanskiej oraz biblijnej historii zbawienia z wlasciwą 
jej figuratywnošcią i Chrystocentryzmem. Zostaje tei ujawniona eschatologiczna funkcja kultury, pra
cy i sztuki, a taki.e unikatowa wizja pokuty czyšccowej, oparta na teologicznych pojęciach zadoši:uczy
nienia i zaslugi. Autorka wskazuje tei na biblijne i patrystyczne zakorzenienie refleksji Norwida o ciele 
zmartwychwstalym oraz zupelną nieprzystawalnošė eschatologii Norwidowskiej do potrydenckiej 
teologii tzw. czterech rzeczy ostatecznych. 

SlOWA KLUCZE: romantyzm, eschatologia, zmartwychwstanie, mesjanizm, czyšciec, cialo, Opatrz-
110šc, Wcielenie, postęp historyczny, historiozofia, historia zbawienia, teologia biblijna, Sw. Pawel. 

W wyobrazeniach eschatologicznych przeciętne
go katolika z pierwszej polowy XIX wieku zmart
wychwstanie ciala nie odgrywalo zbyt duzej roli. 
Trudno się dziwiė. Wszak romantyzm to czas na
rodzin spirytyzmu jako zjawiska religijno-oby
czajowego, czas wzrastającego zainteresowania 
metempsychozą w związku z ofywieniem kon
takt6w z kui turą lndii1 oraz nieslabnącego wplywu 
nauk Swedenborga, Jakuba Boehmego, Aniola 

Šlązaka, Saint-Martina i innych mistyk6w, zas w 
filozofii to czas niekwestionowanego panowania 
spirytualizmu. Zjawiska te, rnające wprawdzie 
zr6znicowany charakter i zasięg oddzialywania, 
zdają się wskazywac na jeden dominujący rys w 
mentalnosci tamtych czas6w, rnianowicie nasile
nie wiary w autonornię ludzkiego ducha jako je
dynej niesrniertelnej cząstki czlowieka. W opinii 
Philippe'a Aries, to wlasnie w6wczas niesmier-

1 Początki spirytyzmu datują się na 1848 r. Zob. ARIES, Philippe. Czlowiek i smierė. Thun. E. Bąkowska 
Warszawa, 1992, s. 449-450. Fascynacja hinduizmem i metempsychozą pojawila się w Europie juz w koncu 
XVIII wieku. Por. Slownik literatury po/skiej XIX wielai. Pod red. J. Bach6rza, A. Kowalczykowej. Wroclaw, 
1991, s. 541. 
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teInose duszy stala się w powszechnym przeko
naniu podstawowym wyznacznikiem chrzesci
janskiej eschatologii i przekonanie to mialo się utr
zymac jeszcze dlugo, bo az do czas6w obecnych2

• 

Znamienne, že o ile wielokrotnie wznawiany 
potrydencki Katechizm rzymski3 m6wi jeszcze o 
zmartwychwstaniu cial, to katechizmy wydawa
ne pod auspicjami Piusa rx ( 1846-1878) nie wspo
minają o zmartwychwstaniu w og6le. R6wniež ka
techizmy p6zniejsze, tzn. z konca XIX w. i 
początku XX w., nie wymieniają zmartwychwsta
nia cial wsr6d rzeczy ostatecznych4. W XIX wie
ku zachodzi takže zjawisko dotąd niespotykane, 
kt6re w istotny spos6b zaciąžylo na wyobrazeniach 
o rzeczach ostatecznych. Mianowicie, następuje 
oderwanie się idei žycia przyszlego od wiary reli
gijnej5. Widoczne jest to zwlaszcza w eksplozji 
laickich bądz pseudoreligijnych teorii eschatolo
gicznych, do kt6rych trudno juž nawet stosowac 
pojęcie heterodoksji, mimo že wykorzystywaly 
one m. in. niegdys potępione przez Kosci6l herez
je millenarystyczne i mesjanistyczne. W teoriach 
tych widac wyrazną tendencję do terrestrializacji 
zbawienia6

• Z początkiem XIX wieku nastąpila tež 
znacząca zmiana w zakresie wyobrazen o formach 
„stanu posredniego". Przede wszystkim zanika 
wiara w pieklo. Nawet dla poboznego katolika na
biera ono znaczenia katechizmowego komunaru, 
kt6ry nie wzbudza juž takich emocji i lęk6w jak 
np. u ludzi baroku 7• Najwyrazniej pod wplywem 
nowego typu wražliwosci uczuciowej następuje 

2 ARlES, odsylacz l, s. 446-451. 

tež antropomorfizacja wyobrazen o niebie8• Nie
bo staje się upragnionym miejscem spotkania tych 
wszystkich, kt6rzy kochali się na ziemi, aby mog
li nadal obdarzac się wzajemnie miloscią i przy
jaznią. Jest to więc raj odzyskanych więzi uczu
ciowych, a nie obcowanie z Bogiem. U podloža 
niebywalej kariery metempsychozy w literaturze 
pierwszej polowy XIX wieku !ežy jej wyjątkowa 
zgodnosc z podstawowymi wyznacznikami ro
mantycznej wizji žycia pozagrobowego. Metemp
sychoza, zwana takže reinkamacją lub palinge
nezą, spelniala wymogi romantycznego indywi
dualizmu i neoplatonizmu, gdyž jej gl6wnym 
založeniem jest wiara w niesmiertelnosc duszy, 
kt6ra po smierci jednego ciala przechodzi w inne. 
Zakladając rozw6j moralny i duchowy jednostki 
až do osiągnięcia stanu doskonalosci, zaspokajala 
takže aspiracje romantycznego progresywizmu. 
Umiejscawiając zas na ziemi proces doskonale
nia się dusz, a więc jakby przenosząc zaswiaty w 
doczesnosc, wychodzila naprzeciw antropomor
ficznym wyobrazeniom o žyciu przyszlym oraz 
tendencji do terrestrializacji zbawienia. Dlatego 
tež metempsychoza odegrala nieposlednią rolę nie 
tylko w polskiej mysli filozoficznej tamtej doby, 
ale takže w tw6rczosci największych poet6w pols
kich z wyjątkiem (sic!) Norwida. 

Norwid nie holdowal takže innym modnym 
prąclom epoki. Romantyczna refleksja eschatolo
giczna dotyczyla bowiem nie tylko antropologii, 

ale i historiozofii. Ostateczne losy jednostki byly 

3 Katechizm rzymski z rozkazu Klemensa Vlll, papieža. Warszawa, 1827, s. 111-120. 
4 Katechizm posredni do wykladania nauki chrzescijanskiej z rozkazu Piusa 1X, papieža, uložony i ksiąžkę do 

naboženstwa, obejmującą najpotrzebniejsze rady, rozmyslania, modlitwy i piesni. Berlin, 1858. Z rzeczy ostatecz
nych wymienione są tylim: smierė, sąd, pieldo, niebo. Por. tei:: Katechizm religii katolickiej. Krak6w, 1929. Kate
chizm religii katolickiej, czyli katolicka nauka o službie Božej d/a starszej mlodziei:y szkol powszechnych. Prze
mysl, 1936. 

5 ARlES, odsylacz l, s. 462. 
6 WALICKl, Andrzej. Między .filozo.fią, re/igią a polityką. Warszawa, 1983, s. 29-36. 
7 ARlES, odsylacz l, s. 463-464. 
8 ARlES, odsylacz l, s. 462. 
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scišle sprzęi:one z losami narodu i ludzkošci. Idea 
metempsychozy lączyla się tu z r6wnie popular
nym w owych czasach millenarystycznym sche
matem filozofii historii, ujmującym dzieje jako 
proces teleologiczny, zmierzający ku Kr61estwu 
Bozemu na ziemi (Mickiewicz, Cieszkowski, To
wianski, Schelling, Hoene-Wronski) albo ku calko
witemu „zanieleniu", czyli spirytualizacji ludz
košci (Slowacki, Krasinski). W takiej perspekty
wie pytanie o zmartwychwstanie zmarlych tracilo 
sw6j sens. Niezwykle wazna dla romantycznych 
indywidualist6w relacja pomiędzy jednostką a 
zbiorowošcią byla zazwyczaj rozwiązywana przez 
wprowadzenie idei przewodnictwa duchowego 
wybitnych indywidualnošci, czyli mesjanizm 
(Mickiewicz, Krasinski, Slowacki, Cieszkowski, 
Towianski). 

Na tym tie koncepcja zmartwychwstania his
torycznego programowego antymillenarysty Nor
wida9 wygląda jak prawdziwy ewenement. Jak się 
jednak okaze, wcale nie jest ona tak odlegla od 
romantycznego stylu myslenia o eschatologii. Zlo
kalizowanie zmartwychwstania historycznego ja
ko zagadnienia w tw6rczosci poety zawdzięcza
my Juliuszowi Wiktorowi Gomulickiemu, kt6ry 
jako pierwszy zauwazyl związek ideowy po
między prozatorskim tekstem Norwida opatrzo
nym tytulem edytorskim: Zmartwychwstanie his
toryczne a licznymi fragmentami poetyckimi, kt6re 
byly dotąd interpretowane jako šwiadectwa rze
komo wyznawanej przez poetę metempsychozy10. 

Gomulicki wyjasnil istotę zmartwychwstania 

historycznego došc og61nikowo, poslugując się cy
tatami z wyzej wymienionego tekstu prozators
kiego. Na przyklad w komentarzu do wiersza 
,,Rzeczywistošc i marzenia" stwierdzil, ze zmart
wychwstanie historyczne dotyczy „wybitnych oso
bistošci, ,,ukazujących się po zgonie okolicznošci 
kazdej lącznošc z powolaniami ich mającej ... "11 . 

Np. ks. Antoni Dunajski definiuje Norwidowskie 
zmartwychwstanie historyczne jako „powr6t wiel
kich zapomnianych do kultury i šwiadomošci 
spoleczenstwa"12. Sformulowanie to ogranicza 
sens zmartwychwstania historycznego do nies
miertelnošci wybitnych postaci historycznych. In
teresujące spojrzenie na tę koncepcję przedstawil 
Stefan Sawicki, ujmując zmartwychwstanie his
toryczne jako proces nawarstwiania się i ciąglosci 
tradycji i jednoczesnie jako „chrzescijanską inter
pretację horacjanskiego ,,non omnis moriar". Tra
dycja jako ,,Kana! komunikacji między dawnymi, 
nowymi i przyszlymi !aty staje się w interpretacji 
Norwida naczyniem wiemosci ludzkich wsp6lnot: 
zywych i umarlych < ... >. Odslania poeta mozli
wošc rozumienia kultury poprzez przezwy
cięzający czas i przestrzen chrzešcijanski dogmat 
o obcowaniu šwiętych"13• Elzbieta Wolicka, pisząc 
o Norwidowskiej koncepcji sztuki, zauwaza, ze 
zmartwychwstanie historyczne ma sens przede 
wszystkim moralny, a sztuka i praca są narzędzia
mi do jego osiągnięcia14 . Niniejszy artykul będzie 
rozpatrywac zmartwychwstanie historyczne jako 
pewną koncepcję wyrazaną wielokrotnie poprzez 
Jiezne motywy, rozproszone po calej tw6rczošci 

9 Hipotezę o mesjanizmie pracy-sztuki wysunęla TROJANOWICZOWA, Zofia Ostatni spor romantyczny. 
Norwid - Klaczko. Warszawa, 1981, s. 106--112. Zas J6zef Fert o mesjanizmie prawdy: FERT, J6zef. Poeta 
sumienia. Rzecz o tworczosci Norwida. Lublin, 1993, s. 160. Obie teorie nie uzyskaly potwierdzenia. 

10 Zob. komentarz J. W. Gomulickiego do: NORWID, Cyprian. Dziela zebrane. Oprac. J. W. Gomulicki. 
Warszawa, 1966, t. 11, s. 459, 502, 660. 

11 GOMULICKI, odsylacz 10, s. 459. 
12 DUNAJSKI, Antoni. Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Non,;ida. Lublin, 1985, 

s. 157. 
13 SAWICKI, S. Norwida wywyzszenie tradycji. 1n Studia Norwidiana, 1990, Nr 8, s. 10. 
14 WOLICKA, E. ,,Przymierza Luk" - o sztuce w pismach Cypriana Norwida. In Norwid a chrzescija,istwo. 

Pod red. J. Ferta, P. Chlebowskiego. Lublin, 2002, s. 94, 97. 
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poetyckiej Norwida. Istotne wydaje się_ takze usy
tuowanie tej koncepcji wobec zmartwychwstania 
cial jako prawdy wiary, kt6ra poecie katolickiemu 
nie mogla byc obojętna. Ponadto waznym proble

memjest odniesienie zmartwychwstania historyc
znego do caloksztaltu mysli antropologicznej Nor

wida. 
W swojej rozprawce, zatytulowanej przez wy

dawcę_: Zmart\,\,ychwstanie historyczne, Norwid 

wyr6znil dwa pojęcia zmartwychwstania: zmart
wych-wstanie indywidualne i historyczne jako dwa 

komplementarne skladniki jednej teorii. Ten pierw
szy termin dotyczy antropologicznych aspekt6w 
zmartwychwstania w wymiarze transcendentnym, 

natomiast termin drugi obejmuje zrnartwychwsta
nie zar6wno jednostek, jak i spole-czenstw, w tym 

takze narod6w, widziane w perspektywie historii 
zbawienia. Norwidowska wizja zrnartwychwsta
nia zmarlychjest ciekawąpr6bąsyntezy chrzesci

janskiej nauki o czysccu z dogmatem o zmart
wychwstaniu cial. Syntezie tej patronowala mysl 

sw. Pawla, do czego przyznaje się sam autor w 
Zmam1,ychwstaniu historycznym (VI, 612)15. Zdra

dza ona takze pewne pokrewienstwa z refleksją 
eschatologiczną Cieszkowskiego i Krasinskiego16

. 

Aczkolwiek rozprawka pt. Zmartwychwstanie his

toryczne powstala prawdopodobnie w 1852 roku, 
to jednak sama koncepcja dojrzewala juz duzo 

wczesniej, bowiem jej pierwsze poetyckie sfor
mulowanie znajdujemy juz w juweniliach, a mia

nowicie w wierszu pt. ,,Dumanie II" z 1841 roku. 

Od tego momentu idea zmartwychwstania histo

rycznego jest stale obecna w tw6rczosci, a jej is
totne rysy nie ulegają zmianom. Jest tylko stop

niowo doprecyzowywana i uzyskuje coraz to no

we poetyckie wcielenia, co następuje zwlaszcza 

w latach 50-tych. Wtedy bowiem powstają takie 
utwory,jak: ,,Cos ty Atenom zrobil...", ,,Duch Ada
ma i skandal", ,,Pię_c zarys6w" oraz poemat Qui
dam. Ostatnie o niej wzmianki padają w tragedii 
Kleopatra i Cezar, powstalej okolo 1872 roku. 

U podstaw Norwidowskiej refleksji o zrnart
wychwstaniu lezy przekonanie o nieredukowal
nym udziale kazdego czlowieka w historii swiata. 
Kazdy czyn, dobry czy zly, kazda mysl, kazde 
przedsię_wzię_cie, chocby nieudane, pozostawia po 
sobie niewymazywalny slad, kt6rego skutki mają 
wplyw na dalsze losy spoleczenstw. Przekonanie 
to pojawia się juz w wierszu „Dumanie 11", ale 
p6zniej bynajmniej nie zanika: 

Trudno - bo zywot ludzki, choė na poz6r ginie, 
Jednakze trescią bytu najlichszego czleka 
W žyly og61nej mysli przelewa się, plynie, 
Kroplę_ po kropli sączy- kroplą w kroplę_ wcieka. 
l kazde glupstwo dziala, kazda mądrosc dziala, 
Jakby na jednej strunie odegrane piesni; 
Trzymają się_ za rę_ce, nie r6zni ich chwala -
Pierwsza wolna od blask6w, a drugie od plesni 
(l, 42). 

Przekonanie to zgola niezwykle w swej afir

macji godnosci osoby ludzkiej i więzi wsp6lnoto
wych. Z drugiej jednak strony naklada ono ol

brzymie brzernię odpowiedzialnosci na kazdego 

czlowieka, dzwigającego losy swiata. Skoro kazde 
glupstwo i kazda mądrosc dziala, tedy czlowiek 

moze byc albo cegielką w gmachu dziej6w, albo 

tei: ruiną. Pozytywny wklad w dorobek ludzkosci 
to nawarstwianie tradycji i rozw6j kultury. Dla 

Norwida tradycja ma zawsze wymiar podmioto

wy. To wielkie postaci historyczne, jak Sokrates, 

Cicero, sw. Pawel z wiersza „Wielkie slowa", kt6-

rych zaslugi dla kultury ludzkiej sąjaskrawo wi-

15 Wszystkie cytaty z utwor6w Noiwida podaję_ wg edycji: NORWlD, Cyprian. Pisma wszystkie. Zebrai, tekst 
ustalil, wstę_pem i uwagami krytycznymi opatrzyl J. W. Gomulicki. Warszawa, 1971, t. I-XI. Cytaty oznaczam 
nastę_pująco: w nawiasach okrąglych, najpieiw nr tomu cyfrą rzymską, patem nr strony cyfrą arabską. 

16 O wplywie Cieszkowskiego na tw6rczosc Norwida pisala TROJANOWICZOWA, Zofia. Rzecz o mlodosci 
Norwi<ia. Poznan, 1968, s. 110-115. TROJANOWICZOWA, odsylacz 9, s. 105-112. Zob. tež KASPERSKI, E. 
Filozofia konfliktu i walki. Cyprian Norwid i August Cieszkowski. 1n Przegląd Humanistyczny. 1995, Nr 2, 
s. 69-89. 
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doczne, ilustrująnajlepiej, czymjest zmartwych

wstanie historyczne: 

Jak się znowu odbywa sprawa historyczne
go zmartwychwstania, to codziennie každy z 
žyjących widziei: može we wplywie, jaki ¾'.)'

wierają męžow wielkich postacie przyklada
mi, wiedzą przez nich zdobytą i historycznymi 
następstwami prae przed wiekami roz

poczętych (Zmartw. Hist. VI, 610). 

Tytulowa bohaterka tragedii Kleopatra i Cezar 

m6wi o niesmiertelnym dziedzictwie Cezara, kt6re 

lezy niby cien na wszystkich myslach ludzi. Ten „cien 
na zierni bardziej jest zywym nieraz od rurnianych 

twarzy" (Y, 82). Cien -tradycyjna alegoria zmarlego, 

jest tu zywym cieniem. Poprzez oksymoron zostaje 
wyrazony paradoks zycia po srnierci. 

Wielcy bohaterowie historyczni, opisywani w 

utworze „Cos ty Atenom zrobil, Sokratesie?", 
umierają w ponizeniu i nędzy, gdyz spoleczenstwo 
jest zbyt niedojrzale, aby m6c zrozumiec i reali

zowac ich dorobek. Stąd tez umierają oni, nie wcie
liwszy w zycie swych osiągnięc lub wcieliwszy je 
tylko częsciowo. Dzielo ich zycia, nie mogąc od
dzialywac zbawczo na losy swiata, czeka na swo
je zmartwychwstanie w historii. Motyw „drugie
go grobu" i „lez potęgi drugiej", wylewanych w 
holdzie zmarlemu, są symbolicznym sygnalem 
wskrzeszenia dziedzictwa duchowego wybitnej 
postaci historycznej czasem bardzo dlugo po jej 
smierci. Motyw powrotu do historii wielkich 
zmarlych po pierwotnym zapomnieniu lub opacz
nym zrozumieniu jego spuscizny przewija się przez 
calą tw6rczosc Norwida. Między innyrni pojawia 
się w wierszu „Adam Krafft" oraz „Sfinks l", 
poswięconym Archimedesowi, w wierszu ,,Duch 
Adama i skandal" oraz w poemacie Epimenides. 
Charakterystyczne, ze we wszystkich tych utwo
rach bohaterowie są stylizowani na figury Chrys
tusa. Chrystus, jako Slowo wcielone, jest bowiem 
najwyzszym pierwowzorem urzeczywistniania du
chowego postępu w historii. 

Czasami zdarza się tak, ze jeden bohater his
toryczny podejmuje zapoznane dzielo dawno 

zmarlego poprzednika, pozwalając mu tym samym 

zmartwychwstac w historii. Tyrtejska i wolnoscio

wa dzialalnosc Byrona w Grecji wskrzesila pro

tochrzescijanskiego mędrca Epimenidesa, kt6ry na 

dlugo przed Chrystusem zdjąl klątwę z Aten, 

skladając „Nieznanym Bogom" przeblagalną 

ofiarę z barank6w. Obaj bohaterowie są figurami 

Chrystusa, ale jednoczesnie Byron jest figurą Epi

menidesa. 

Na pierwszy rzut oka ten spos6b rozurnienia 

zmartwychwstania niczym się nie r6zni od znanej 

i glęboko zakorzenionej w tradycji sr6dziemno

morskiej tzw. niesmiertelnosci horacjanskiej, dla 

kt6rej podstawą jest wiara w absolutną trwalosc 

kultury, wiara zrodzona przez antyczny humanizm, 

a więc przynajmniej u swych zr6del nie związana 

z chrzescijanstwem. Jednak podobienstwo jest tyl
ko pozome i to z kilku powod6w. 

Po pierwsze, Norwidowskie rozurnienie kultu

ry i historii ma charakter glęboko sakralny i Chrys

tologiczny. Dla Norwida kultura jest domeną his

torii zbawienia. R6wniez postęp historyczny,jezeli 

istnieje, to tylko jako postęp moralny i zarazem 

postęp w drodze do Kr6lestwa Bozego. Koncep
cja zmartwychwstania historycznego jest bowiem 

charakterystyczną dla Norwida pr6bą chrystiani

zacji kultury i historii, czyli pr6bą objęcia myslą 

eschatologiczną spolecznej, politycznej i kulturo
wej aktywnosci czlowieka. 

Po drugie, zmartwychwstanie historyczne 

następuje tylko wtedy, gdy jest retleksem dogma
tu wcielenia. Po trzecie, niesmiertelnosc hora

cjanska dotyczy duchowych lub materialnych dziel 
ludzkich, a tylko symbolicznie samych ludzi, zas 
zmartwychwstanie historyczne jest związane ze 

zmartwychwstaniem osoby ludzkiej, a dzieje się 
to za sprawą tzw. stanu posredniego, czyli pokuty 
czysccowej. l po czwarte nie chodzi tu o nies
miertelnosc wielkich tego swiata, ale o wszystkich 

ludzi, bo wszak kazdy ma udzial w historii. Nie
wielu jest zatem bohater6w, kt6rzy stają się ce
gielkami w gmachu dziej6w. Najwięcej jest tzw. 
zwyklych ludzi, kt6rych udzial w historii bywa 
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niestety ruiną. Taką minę opisuje Norwid w po
emacie Pięė zarys6w: 

Jam myslal wprost przeciwnie: ze fonna roz
strzona, 
Ze duch nad cialo wzniesion i calo-widzenie. 
Sil zycia nie powrotne - ze to jest cierpienie! 
Gdy duch nad czas6w gruzem smętnie rozrzu
conym 
Jest, jak ten księzyc, w g6rze zawieszonym 
Nad bez-hannonią ruin - i wl6knem promieni 
Nastraja lad i cierpi, ze nie moze silą, 
Jak za zycia, oburącz chwycic tych kamieni, 
By zlozyl je w swiątynię - i tak nad mogilą 
Samego siebie siada, lamentując p6ty, 
Az B6g lub czlek mu dogra niedogranej nuty 
(III, 489). 

,,Nowoscią przez Nmwida wprowadzoną - pi
sze Jacek Trznadel - jest przeniesienie ruiny w 
wewnętrzny wymiar czlowieka" 17

• Cierpienie 
posmiertne polega na niemoznosci samodzielne
go odbudowania ruiny samego siebie, czyli nap
rawienia skutk6w swych zlych czyn6w. Jest zalem 
za niewykorzystanym i zaprzepaszczonym czasem 
ziemskiej zaslugi. Odbudowa ruiny mo:ž:e się do
konac tylko rękami innych ludzi: tych, kt6rzy przy
chodząpo nas i „dogrywająniedogranej nuty". Re
fleksja ta jest w zasadzie zgodna z katolicką nauką 
o czysccu, kt6ry jest stanem pokuty, gdyž minąl 
juž ziemski czas zaslugiwania na Kr6lestwo Bo:ž:e. 
Dusze zatrzymane w czysccu - glosi dekret Sobo
ru Trydenckiego - ,,są wspomagane wstawiennic
twem wiemych, zwlaszcza zas milą Bogu Ofiarą 

Oltarza"18
. Norwid idzie w swym mysleniujednak 

nieco dalej. Metafory budowania swiątyni i nastra
jania ladu wyraznie nawiązują do Norwidowskiej 
koncepcj i dopelnienia Czysciec jawi się w tym kon
tekscie jako posmiertne dopelnienie tego, czego ani 
zycie, ani smierc nie zdolala dopelnic. Bo wszak 
smierė nader często bywa raczej ,,rozlamaniem" lub 
,,roztrzaskaniem" aniželi dopelnieniem19

• Jedno
czesnie pokuta posmiertna zostaje scisle sprzęgnięta 
z doczesnoscią w duchu swiętych obcowania. 
Wsp6ldzialanie Kosciola Pielgrzymującego z 
Kosciolem Pokutującym uzyskuje tu glębsze uza
sadnienie. Rozziew pomiędzy „calo-widzeniem" te
go, co byė powinno, ,,bez-harmonią" tego, co jest, 
wytwarza dramatyczne napięcie, 6w augustianski 
„brak", narzucający doczesnosci eschatologiczną 
potrzebę dopelnienia. Historia, kultum, zycie spo
leczne uzyskują wymiar eschatologiczny. Niedo
pelnione zamierzenia i dziela zmarlych są konty
nuowane, uzupelniane, wcielane przez žywych. 
Dzięki temu dokonuje się postęp moralny w histo
ri i, przybližający spolecznosci do Kr61estwa 
Božego. Zbawienie uzyskuje wymiar spoleczny. 
Ka:ž:dy czlowiek ma sw6j udzial w „skoscielaniu" 
ludzkosci, a więc w historii zbawienia, zar6wno ja
ko inicjator nowych dziel zbawczych, jak i te:ž: jako 
kontynuator dziel innych ludzi i zadoscczyniący 
krzywdom i zlu, wyrządzonym przez swoich po
przednik6w. Tego aspektu zbawienia nie dostrze
gal Sob6r Trydencki. Pojęcie zadosėuczynienia w 
odniesieniu do czyscca pojawilo się dopiero w te
ologii post Vaticanum Secundum20

. 

17 TRZNADEL, Jacek. Czytanie Norwida. Warszawa, 1978, s. 105. 
18 Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola. Oprac. St. Glowa SJ, l. Bieda SJ. Poznan, 

1989, s. 603. 
19 Zob. wiersz ,,Na zgon sp. J6zefa Z." (11, 148-149). 
20 Orzeczenie Soboru Trydenckiego: ,.dusze karami oczyszczającymi po smierci bywają czyszczone i celem 

uli:enia tych kar są im pomocne wstawiennictwa zyjących, mianowicie ofiary Mszy Šw., modlitwy i inne uczynki 
poboznosci" Breviarium Fidei. Wybor doktryna/nych wypowiedzi Kosciola. Oprac. St. Glowa SJ, l. Bieda. Poz
nan, 1989, s. 602. Por. wsp6lczesną wypowiedz ks. Wincentego Granata: ,,Dzięki spolecznemu związk.owi wier
nych na zierni z duszarni w czysėcu dobro wykonywane w zyciu doczesnym wywiera swe skutki za dusze w 
czysėcu: one zaniedbaly w jakims stopniu troskę o dobro i dlatego cierpią, ludzie zas na zierni przekazują im przez 
Chrystusa swoje dobro i przez to za nie zadosėuczynią". GRANAT, Wincenty. Ku cz/owiekowi i Bogu w Chrystu
sie. Zarys dogmatyki katolickiej. Lublin, 1974, t. 11, s. 526. 
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Norwid w swej rozprawce o zmartwychwsta

niu historycznym pisal: 

Co promieni skrzywionych, zlych, zostalo 
po odejsciu czlowieka z swiata tego, to skny
wione i zle organa Ludzkosci wraz pochwycą, 

zbroic się nimi będą i do walki wzywac, az się 
muszą wszystkie wyprostowac, wydobrzec i 
odleciec do srodka swej dobroci - uzupelnic 
cierpiące na ich zatrzymaniu, czyli pokutujące 
cialo Šwiatlosci wewnętrznej, nie-smiertelnej 
(VI, 617). 

Užywając tej samej metafory promieni, ale w 
bardziej obrazowy spos6b powiedzial Norwid o 
tym samym w cytowanym juz poemacie Pięė za

rys6w: 

Reszta zas, powiedzialbym, w ogniu się odce
dza-

Jak rozrzucone w swiecie uczucie i wiedza -
Albo czyn. albo praca. - Co zle z nas zostaje, 
To w ustach zlych siedemkroc wraca i powsta
je; 
My zas cierpim, czekając, az w lepsze się zmieni 
Przez lepszych - my rzucamy tu mn6stwo pro
rnieni 
Krzywych lub prostych; dobrzy, te zebrawszy 
drugie, 
Pracują, by odproscic pierwsze, i zaslugę 
W tym mają - < ... > (III, 490). 

Ogien to oczywiscie purgatorius ignis, ogien 
czysccowy. Motyw prostowania krzywych pro
mieni mozna zinterpretowac jako naprawianie his
torycznych skutk6w i konsekwencji zlych „nie
zwolonych" czyn6w ludzkich, czyn6w op6z
niających realizację „ekonomii niebieskiej 
plan6w". W dalszej częsci tego utworu Norwid 

wyraza przypuszczenie, ze mozna nawet okreslic, 
jak szybko konkretny „się duch z pokuty wyzwa
la czasowej" (III, 491) lub jak bardzo musi cier
piec. Mozna to rozpoznac po sposobie w jaki ne
gatywna postac historyczna jest oceniana i jakie 
wzbudza emocje w kolejnych wiekach po swojej 

smierci. 
W opisie pokuty posmiertnej Norwid odwoluje 

się takze do wyobrazen ludowych w zakresie tak 
popularnych w romantyzmie duch6w powrot
nik6w, zjaw i upior6w. Interpretacja tych wierzen 
jest jednak zupelnie inna nii: u Mickiewicza: 

- Kmiec polski to opiewaė zdaje się, gdy mniema, 

Ze ten lub 6w spokoju czlowiek zgasly nie ma 
Dla tej lub tej przyczyny - ze we snie, na ja
wie, 
W symbolicznej o pomoc kwestuje postawie -
l pokutuj ... (III, 489) 

Norwid widzi w wierzeniach ludowych przecz
ucie pokuty posmiertnej, pojmowanej jako niezas
pokojone pragnienie zadoscuczynienia i naprawy 
pozostawionych na ziemi skutk6w wlasnych win. 
W swojej wizji czyscca autor Pięciu zarys6w 

blizszy jest Dantemu, kt6rego bohaterowie odda
ni są rozpamiętywaniu swego ziemskiego zycia, 
niz traktatom teologicznym, w kt6rych na og6l 
podkreslano cierpienia związane z niemoznoscią 
oglądania Boga2:. R6zni go od Dantego jednak 

spoleczny aspekt pokuty posmiertnej. Jednostka 
wazy w losach swiata Zaslugi i winy ,,najlichsze
go czleka" zostają wpisane w ramy historii zba
wienia. 

O historiozofii Norwida napisano juz wiele i 

wyczerpująco22 • Nadmienię tu tylko, ze autor Pro
methidiona staral się schrystianizowac tak popu-

21 Šw. GENUENSKA, Katarzyna. Traktat o czysccu. Tlum. S. Leonia. Warszawa, 1938, s. 17-19. Zob. tež na 
temat poenae damni: SIENIATYCKI, Michal. Zarys dogmatyki katolickiej. Krak6w, 1936, t. IV, s. 418---419. 
Sieniatycki przytacza takže Jiezne wypowiedzi Ojc6w Košciola o karze ognia: SIENIATYCKI, s. 4 l 9-420. 

22 DUNAJSKI, Antoni. Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida. Lublin, 1985. 
Por. tež LISIECKA, Alicja. Norwid poeta historii. London, 1973. FELIKSIAK, Elžbieta Norwidowski swiat 
myšli. 1n FELIKSIAK, E. Poezja i mysl. Studia o Nonvidzie. Lublin, 200 l, s. 87-17 l. 
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Iame w romantyzmie pojęcie postępu historyczne
go. Odpowiadalo to zresztąpotrzebom 6wczesne
go laikatu. Wydaje się bowiem, i:e gwahowny 
rozw6j przemyslu i polepszenie się warunk6w 
i:ycia og6lu stanowily dla chrzescijan XIX wiel
kie wyzwanie w sensie swiatopoglądowym. Po
zytywny aspekt tych przemian byl nie do zakwes
tionowania. Z drugiej jednak strony nie mialy one 
i:adnego religijnego uzasadnienia poza genezyj
skim przeslaniem: ,,Czyncie sobie ziemię pod
daną" oraz przygnębiającym zdefiniowaniem pra
cy jako konsekwencji grzechu pierworodnego. Nie 
spos6b dziwic się powszechnemu, oddolnemu 
dąi:eniu chrzescijan XIX wieku do okreslenia miej
sca postępu cywilizacyjnego w historii zbawienia. 
Do tego wlasnie dąi:yly wszystkie ruchy millena
rystyczne i mesjanistyczne z socjalizmem utopij
nym wlącznie, nawet jei:eli na poz6r zdawaly się 
ten postęp negowac. Norwidowski postęp histo
ryczny ma wymiar moralny i historiozbawczy. Nie 
jest zdeterminowany, jak u Hegla i nie przebiega 
wedlug dających się wytyczyc prawidel. Nie ma 
tei: charakteru palingenetycznego, jak u Ballan
che' a. Jest raczej nieregulamy i nieprzewidywal
ny, a jego tempo zdaje się zalei:ec calkowicie od 
wolnej woli tw6rczych jednostek i ich wsp6lpra
cy w obrębie „calosci moralnych", czyli spole
czenstw i narod6w. Tak więc pojęcie postępu his
torycznego jest scisle związane i uwarunkowane 
zmartwychwstaniem historycznym. Zdaniem Ali

ny Merdas nie jest wykluczone, i:e taką wizję 
postępu zaczerpnąl Norwid z dziel francuskiego 
teologa, Charlesa Stoffelsa, kt6ry „stawia znak 
r6wnosci między teologią historii a postępem w 
odniesieniu do wolnosci"23 • Postęp w historii zba
wienia i zmartwychwstanie historyczne jednostek 
nie jest mozliwe bez ocalającej Opatrznosci Boi:ej. 

Opatrznosc oraz zbawcze dzialanie Chrystusa, 

kt6ry zwycięi:yl smierc, gwarantują transfigurację 
czasu w wiecznosc24

• Taką mysl znajdziemy w 
Norwidowskiej epopei o ziarnku gorczycy, czyli 
poemacie Quidam: 

Więc wszystkie rzeczy są, ktore bywaly, 
Acz w tryb ujęte coraz więcej Boi:y -
Jesli więc one sztuki czy bolesci 
Trwają - to inna je sfera dzis miesci. 
Energie bowiem wszystkie Pan ocala -
Stworzeniem jego będąc znakomitym; 
Tylko usterka ich sama się zwala 
Najscislej slusznym sądem, nieodbitym -
Ale tei: same dzielnosci uczucie, 
Co Aleksander lub Annibal miewal, 
Trwa - w prostotliwszej, w doskonalszej nu
cie, 
Iz je b61 z czasem wytwomiej dospiewal. 
- Taz sama prawdy radosė Sokratowa 
Gdzie indziej dzis jest - ale jest - i nowa! 
Pan bowiemjest i Mistrz -a rzeldbym: pra
wie 
l uczen - trud tu rowny juz zabawie -
l stąd jest owa niespoi:yta dzielnosė 
Laski - i stąd jest w smierci - niesmiertel
nosė (,,Quidam" III, 189). 

Postęp moralny, a zatem i zmartwychwstanie 

historyczne zalei:y od wsp6ldzialania laski i wol
nej woli czlowieka. Takjak nie od razu po smierci 
zmartwychwstaje czlowiek, tak tez i dziedzic
two, kt6re pozostawil na ziemi, zmartwychwstaje 
stopniowo i po częsci. Aleksander Macedonski 
i Hannibal to wielcy bohaterowie historyczni . 
Sokrates to przedchrzescijanski męczennik -
swiadek prawdy. Greckie męstwo (andrea) rep
rezentowane przez Aleksandra zmartwychwsta

je w dzielnosci obywatelskiej Hannibala. Sok
rates - swiadek prawdy zapowiada przyjscie 
Prawdy wcielonej, czyli Chrystusa. Kai:dy bo-

23 MERDAS, Alina. Ocalony wieniec. Chrzescijanstwo Norwida na tie odrodzenia religijnego w porewoluc;,j
nej Francji. Warsz.awa, 1995, s. 159. 

24 ,,Norwid zal<ladal realizm konfiguracji czasu w wiecznosė rowniez w sensie ontologicznym". DUNAJSKI, 
odsylacz 22, s. 227. 
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hater, ale i „czlowiek kazdy podobniez" (VI, 617) 
zmartwychwstaje w historii dzięki temu, ze je
go czyny i dziela byly nacechowane dosko
nalošcią moralną, wcielaly wartošci najwyzsze, 
czyli niešmiertelne. Jednak proces zmartwych
wstania wymaga stopniowego dojrzewania 
spoleczenstwa. Prawdy i wartošci zmartwych
wstają dopiero w6wczas, gdy spoleczenstwo jest 
w stanie je zrozumiec, przyjąc i realizowac. A 
to nie następuje bez opor6w i bolesnych zma
gan. W koncowej częšci cytowanego fragmentu 
pojawia się enigmatyczne por6wnanie: ,,trud tu 
r6wny jui: zabawie" oraz antonomazje Chrystu
sa: Pan i Mistrz. Począwszy bowiem od przyjšcia 
Chrystusa na ziemię, historia poznala sw6j cel i 
spos6b jego realizacji, dlatego trud zmartwych
wstaniajest latwiejszy. Autor Rzeczy o wolnosci 
slowa znakomicie pojmowal eschatologiczny 
przelom dziej6w związany z przyjšciem Chrys
tusa i zeslaniem Ducha Šwiętego. Chrystus jako 
droga, prawda i zycie jest pierwowzorem trans
figuracji czasu w wiecznošc za sprawą tajemni
cy wcielenia25 oraz zbawczej mocy swej šmier
ci i zmartwychwstania. Wzorcem wcielenia 
wedlug Norwida jest Chrystusowy krzyz jako 
przecięcie linii wertykalnej, czyli rzeczywistošci 
duchowej i linii horyzotalnej, czyli materii. Tyl
ko poprzez „wcielanie dobra i rozjašnianie 
prawd" dokonuje się postęp w historii zbawie
nia26 • Tylko prawdy wcielone uzyskują zywot 
wieczny. Dla Norwida wcieleniem jest przede 
wszystkim praca27

, ale takze sztuka, nauka i 
dzialalnošc publicznajako dawanie šwiadectwa 
prawdzie oraz w granicznych przypadkach 
męczenstwo. Motyw pracy pojawil się w cyto
wanym wyzej fragmencie Pięciu zarysow w kon-

tekšcie czyšcca. lstnieją dwie bardzo znamien
ne wypowiedzi Norwida, wiązące pracę ze 
zmartwychwstaniem. Pierwsza najbardziej po

pulama pochodzi z Promethidiona: 

Bo piękno na to jest by zachwycalo 
Do pracy - praca, by się zmartwychwstalo 
(III, 440). 

Szlachetna prostota tych sl6w nie jest wolna 
od zabieg6w retorycznych. Oryginalna relacja 
skladniowa czasownika zachwycac, czyni zen 
coš w rodzaju neosemantyzmu. Znaczenie slowa 
,,zachwycac" zostaje rozszerzone na pobrzmie
wające aluzją fonetyczną slowo: ,,zachęcac". Zaš 
kluczowe w tym kontekšcie slowo „praca" zos
talo poddane anadiplozie. 

Druga wypowiedz pochodzi z powstalego 
duzo p6zniej poematu Epimenides, lecz jej wy
mowa jest bardzo podobna: 

l myslę, že zmartwychwstac jest bolesnym 
trudem, 
Pracą czlowieka, z Bozym dokonaniem - cu
dem! (III, 66) 

Praca rozumiana podmiotowo i tw6rczo jest 
šrodkiem wcielania ducha w materię. Motyw 
pracy ukazuje zewnętrzny, historyczny aspekt 
zmartwychwstania osoby. Wytwory pracy ludz
kiej są bowiem zawsze w jakiš spos6b namacal
ne i trwale. Zapisują się w tradycji. Powiększają 
dorobek cywilizacyjny ludzkošci. Czyniąziemię 
poddaną czlowiekowi i tym samym niwelują 
skutki grzechu pierworodnego. M6wiąc o pra
cy, nie spos6b zapomniec o „chorągwi na prae 
ludzkich wiezy", czyli o sztuce. Stefan Sawicki 
wskazal na bardzo istotne rozszerzenie seman-

25 Na bistoriozbawczy sens wcielenia u Norwida wskazywali LAPINSKJ, Zdzislaw. Norwid. Krak6w, l 971 , 
s. 106. DUNAJSKJ, Antoni. Slowostalosięsilą. Za,ys Norwidowskiej teo/ogii slowa. Pelplin, 1996, s. 41-52. 

26 Refleksja o Wcieleniu odegrala istotnąrolę w filozofii Friedricha Scblegla. Wg A. Merdas, ,,Ola Scbleg
la symbolem Wcielenia jest historia, dla Norwida - ,,litera", caly wielki obszar kultury". MERDAS, Alina, 
odsylacz 23, s. 147. 

27 O utoi:samieniu przez Norwida pracy z wcieleniem w sensie dogmatycznym pisal KUDYBA, Wojciecb. 
,.Aby mowę chrzescijanską odtworzyc na nowo ... " - Norwida mowienie o Bogu. Lublin, 2000, s. 138-139. 
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tyczne terminu sztuka w pismach Norwida. Au
tor Promethidiona pisząc o sztuce mial na mysli 
to, co dzisiaj rozumiemy pod pojęciem kultu
ry28 • Mamy więc znamienny ciąg pojęė pokrew
nych znaczeniowo: praca - sztuka - kultura. 
Mozna powiedzieė, ze Norwid wlączyl kulturę 
w obręb zagadnien eschatologicznych, widząc 
w niej domenę wcielenia i przyblizania ludzkosci 
ku celom ostatecznym. Praca dla kultury jest dla 
chrzescijanina drogą ku zbawieniu. Na historioz
bawczą rolę pracy-sztuki w tworczosci Norwi
da zwrocila uwagęZofia Trojanowiczowa29

• Jed
nakze nikt poza Janem Pawlem II nie zauwazyl, 
jak dalekosięzne konsekwencje moze mieė to 
stwierdzenie dla chrzescijanstwa30. Nie sposob 
bowiem wyobraziė sobie pracy i kultury poza 
spoleczenstwem. To nie tylko post, modlitwa, 
jalmuzna i tzw. uczynki milosierdzia prowadzą 
do zbawienia. To nie dzialanie „od swięta", ale 
to, co jest najistotniejszą trescią codziennego 
zycia - rodzina i praca, czyli spoleczne funkcje 
czlowieka stanowią swiadectwo jego wiary i 
rękojmię zmartwychwstania. Zbawienie realizu
je się w relacjach spolecznych czlowieka i po
przez te relacje, we wspolnocie rozumianej nie 
jako Kosciol instytucjonalny, ale jako cialo mis
tyczne Chrystusa, ktorego granice rozszerza Nor
wid dužo dalej , niz mozna by przypuszczaė . Jak 
pisze Ryszard Zajączkowski w swoim studium 
o Kosciele w tw6rczosci Norwida: ,,Przestrzen 
koscielna byla dla niego zorganizowana koncen
trycznie w ciąg, ktorego zasadnicze elementy sta
nowily: rod, nar6d, ludzkosė". l dalej: ,,Mozna 
wręcz m6wiė o eklezjologicznej kategorii naro-

du u Norwida"31 . Ks. Antoni Dunajski zauwazyl, 
ze Norwid często „niepostrzezenie przechodzi 
od analizy struktur spolecznosci swieckiej 
(nar6d) do analizy struktury „chrzescijanskiego 
ciala" (Kosci6l), jak gdyby chodzilo o to samo 
budowanie"32. Bo w istocie Norwid celowo za
ciera r6znice między spolecznoscią swiecką i 
swiętą. Dla niego istnieje bowiem jedna rzeczy
wistosė i jedna historia - historia swięta i dodaj
my, ze nie jest to historia wojen i podboj6w, ale 
historia rozwoju kultury i tradycji, rozumianej 
jako duchowo-materialna jednosė . Dlatego tez 
praca dla kultury jest podstawowym spoiwem, 
lączącym wysilek zmartwychwstania jednostki 
z wysilkiem zbiorowosci. 

W swietle cytowanych fragment6w jawi się 
juz w dokladniejszych wymiarach Norwidow
ska wizja ostatecznych przeznaczen czlowieka. 
Zmartwychwstanie historyczne i indywidualne 
u Norwida ma charakter procesualny i poprzez 
sw6j związek z doczesnoscią takze temporalny. 
Jawi się jako dlugotrwaly proces, rozpoczy
nający sięjuz w chwili smierci i trwający az do 
konca czas6w, a przebiegający dwutorowo: na 
ziemi i w zaswiatach. W procesie tym losy jed
nostki są scisle związane i zalezne od los6w 
spoleczenstw. Mozna nawet powiedzieė, ie lo
sy czlowieka i swiata warunkują się wzajemnie. 
Zycie ludzkie jest czasem zaslugi i zadatkowa
nia na przyszle zmartwychwstanie, z drugiej zas 
strony jest to czas naprawy i zadosėuczynienia 
za blędy tych, kt6rzy odeszli. Zmartwychwsta
nie w wymiarze historycznym i historiozbaw
czym jest ekstrapo lac ją figuratywnosci bib lij nej, 

28 SAWICK.1, S . .,Ksztaltem jest mi/osci" - Norwid o 1...--ulturze. In Norwid a chrzescija,istwo. Pod red. 
J6zefa Ferta; Piotra Chlebowskiego. Lublin, 2002, s. 62. 

29 TROJANOWICZOWA, odsylacz 9, s. 106-112. 
30 ,,Znosząc trud pracy w zjednoczeniu z Chrystusem ukrzyi:owanym za nas, czlowiek wsp6tpracuje w 

pewien spos6b z Synem Bozym w odkupieniu ludzkosci. Okazuje się prawdziwym uczniem Jezusa, kicdy na 
kai:dy dzien bierze krzyž dzialalnosci, do kt6rej zostal powolany". Laborem exercens. Encyklika Ojca Swięte
go Jana Pawla II o pracy ludzkiej. Wroclaw, 1995, s. 96. 

31 ZAJĄCZKOWSK.1, Ryszard ... Glos prawdy i sumienie ". Kosciol w pismach Cypriana Norwida. Wroclaw, 
1998, s. 40. 

32 DUNAJSK.1, odsylacz 22, s. 103. 
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jako zasady henneneutyki dziej6w zbawienia. 
Dochodzimy tu do punktu, w kt6rym nasuwa 

się pytanie o związek Norwidowskiej koncepcji 
zmartwychwstania z dogmatem o zmartwych
wstaniu cial. Ola autora Niewo/i cialo ludzkie 
jest fonną w sensie filozoficznym33

. Czlowiek 
jest „fonnalną osobą" powiada Norwid. Widaė 
więc od razu, ze Norwidowska ontologia nie ma 
nic wsp6lnego z refleksją šw. Tomasza z Akwi
nu, dla kt6rego dusza to „unica forma corporis". 
Najwięcej wsp6lnych rys6w ma Norwidowska 
retleksja o ciele z teologią šw. Pawla, na co 
zwr6cil uwagę ks. Antoni Dunajski34

• Wszystko 
wskazuje na to, ze takze eschatologia ciala w 
tw6rczošci poety jest rozwinięciem myšli šw. 
Pawla35

• Rozwazania o ciele znajdziemy przede 
wszystkim w poemacie Niewola, a takze w Pięciu 
zarysach. Oto dwa stosowne fragmenty Niewoli: 

Poczęty jestem: wiem, ze skonczyc muszę, 
Ile formalną bywam tu osobą -
Więc i nie czekam, ai: mi wezmą duszę, 
Lecz duchem formę z kazdą niszczę dobą -
U-nadforemniam się i palę cialo, 
By jako mirra w won się rozlecialo: 
Przez pot, co trudom zacnym towarzyszy ... 
(III, 376-377) 

A jako w czleku duch odmienia cialo, 
By mu dowoli się rozduchownialo, 
Ku ostatniemu formy zaprzeczeniu 
Przez smierė (III, 386). 

Jak zauwazyl ks. Antoni Dunajski, pojawia 
się tutaj tr6jdzielna antropologia Pawlowa: duch, 

dusza i cialo. Dokladnie w takich relacjach jak 
w listach Pawlowych. Komentatorzy pism 
Pawlowych podkrešlają, ze jego antropologia nie 
ma charakteru ontologicznego, a jedynie religij
no - moralny i Chrystologiczny. Stąd wymie
nione trzy kategorie mają sens w kontekšcie je
go soteriologii i pneumatologii36

• Oba przyto
czone fragmenty Niewo/i m6wią o rzeczach os
tatecznych z punktu widzenia doczesnošci. M6-
wią o trudzie zadatkowania na zmartwychwsta
nie, kt6ry jest trudem „u-nadforemniania" się, 
rozduchowniania ciala, odmieniania ciala du
chem. Pojawiające się tu neologizmy slowo
tw6rcze sygnalizują Norwidowskie pr6by odno
wienia sposobu myšlenia o rzeczach ostate
cznych. Nie mozna tu zapomnieė, ze Norwidow
skie ciato jako forma dotyczy wszystkich ziems
kich ograniczen cztowieka. Jest tym, czym Litera 
w stosunku do wcielonego Stowa. Niszczenie 
ciala duchem odnosi się tutaj nie tyle do ascezy, 
ile do tajemnicy wcielenia. Czlowiek kierowa
ny wolnošcią, przelamuje formalne ogranicze
nia i realizuje wartošci , aby nadaė otaczającej 
go rzeczywistošci wymiar bardziej ludzki. Jed
noczešnie poprzez to dziatanie w sluzbie war
tošciom staje się coraz pelniej osobą, czyli 
„calošcią moralną". Owa calošė moralna, to, kim 
się czlowiek staje, to niejako efekt pracy calego 
zycia, to „cialo zdobyte, dorobione duchem na 
materii" (VI, 616). Caly czas jest tu obecna kluc
zowa dla tw6rczošci Norwida problematyka 
wcielenia. W šwietle przytoczonych wypowie
dzi poety widac juz wyraznie, ze Wcielenie ma 
sens nie tylko historiozbawczy, ale takze glębo-

33 SAWICKJ, Stefan. Norwida walka zformą. Lublin, 1986, s. 20. 
34 Ks. A. Dunajski uwaza, ze Norwidową antropo1ogię i związane z nią zagadnienia moralne nalezy inter

pretowaė w swietle teologii Pawlowej. DUNAJSKJ, A. Norwid wobec tradycji teo/ogicznej. In Studia Norwi
diana, 1990, Nr 8, s. 21. 

35 „Šwięty Pawel, m6wiąc, ze inne jest cialo-smiertelne, a inne cialo-niesmiertelne, o tym samym wyro
bie zrnartwychwstania powiada" (VI, 612). 

36 RATZINGER, Joseph. Eschatologia. Smierė i iycie wieczne. Poznan, 1984, s. 188-190. 
37 W. Kudyba pisze, ze opracowania teologiczne z czas6w Norwida poprzestają na rozpatrywaniu ontologii 

wcielenia Chrystusa, KUDYBA, odsylacz 27, s. 93. Por. rozdzial O wcieleniu w ksiązce: SEMENENKO, 
Piotr. Credo. Chrzescijanskie prawdy wiary. Lw6w, 1885, s. 265-283. 
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ko antropologiczny37• Zdaje się to potwierdzaė 
takze pewna zastanawiająca tožsamosė metafor: 
,,spalanie ciala duchem" z powyžszego fragmen
tu Niewoli koresponduje z „przepalaniem globu 
sumieniem" z wiersza „Socjalizm" (II, 18). To 
jakby ten sam proces, przebiegający tylko w 
r6žnych wymia-rach. Byė može Norwid byl 
zainspirowany teologią Logosu Orygenesa, w 
kt6rej pojawia się wątek inkamacji duch6w ludz
kich jako srodek zaradczy przeciwko konsek
wencjom grzechu pierworodnego38. Mogla tez 
oddzialywaė na poetę inkamacyjna eklezjologia 
tybindzkiego teologa Adama Mohlera39

• Nie ule
ga wszakze wątpliwosci, že cialo zmartwych
wstale jest pochodnąprocesu wcielenia, na wz6r 
Wcielenia Chrystusowego. Występującemu w 
slownikach XIX-wiecznej polszczyzny znacze
niu „wcielenia" jako „urzeczywistniania" nadal 
Norwid sens teologiczny'°. 

Trud wcielania nie konczy się wraz ze smier
cią, jednak po smierci jest juž calkowicie zaležny 
od tych, kt6rzy pozostają przy žyciu. Posmiert
ne losy czlowieka tak charakteryzuje Norwid w 
Zmartwychwstaniu historycznym: 

,,Tak samo więc i z kazdymjest czlowiekiem, 
co umiera, co umarl, jak się to wyžej opisalo -
czyli jest tak, že po skonaniu cialo jego zapožy
czone, materialne, smiertelne, dokoncza się przez 
rozklad, przez pracę chemiczną rozloženia, i to 
trwa stosownie do zdrowia, jakim cialo ono spo
jone ... 

Cialo ono niesmiertelne, czyli swiatlosė -
wewnętrzna czyli istota duszy, dokoncza się 
podobniež, ale nie przez rozklad tylko przez 
sklad wszystkich jeszcze uczestnictwo z nią 

mających promieni, co na swiecie dlužej zostaė 
muszą- skladanie zas ono z-koscielanie tych pro
mieni trwa stosownie do stopnia swiatlosci, pod 
jakim zbudowane bylo ono drugie cialo nies
miertelne" (VI, 616-617). 

Cialo smiertelne i niesmiertelne to zn6w na
wiązanie do list6w Pawlowych: 

,,l co siejesz, nie siejesz z ciala, kt6re ma po
tym wyr6sė, ale gole ziamo" (IKor.15, 37), ,,by
wa wsiane cialo cielesne, a będzie wzbudzone 
cialo duchowe" (l Kor. 15, 44). 

Wedlug wnikliwego komentatora list6w 
Pawlowych - kard. Ratzingera - realizmowi fi
zycznemu przeciwstawil sw. Pawel nie spirytu
alizm, ale realizm pneumatyczny41. Cielesnosė 

zmartwychwstania będzie cielesnoscią zupelnie 
nowego rodzaju, będzie cielesnoscią z Ducha 
Šwiętego. Wydaje się, že Norwid w dužym stop
niu podzielal tę wizję sw. Pawla. Cialo zmart
wychwstale to „wyr6b,jaki (czlowiek) otrzymal 
žyciem zbožnym, czyli Duchem Šwiętym, na za
gonie organizmu swojego" (VI, 616). Pojawia 
się tu Pawlowa metaforyka agrama. Gdzie in
dziej zn6w posluguje się Norwid metaforyką 
przyrodniczą, m6wiąc o „wzrastaniu kwiatem ku 
prawdzie pierwowzoru''42• 

Nie spos6b tež nie zauwažyė, že w wypowie
dziach Norwida rozmywa się gdzies dualizm 
antropologiczny, typowy dla post-scholastycznej 
teologii oficjalnej. Cialo niesmiertelne okazuje 
się byė zarazem „istotą duszy", a nawet samą 
duszą (VI, 616). Cialo zmartwychwstale jest 
Pawlowym ciakm chwalebnym, ale jest zara
zem apogeum duchowego rozwoju czlowieka. 
Jest wytworem ludzkim, dokonanym przy 

38 GILSON, Etienne. Historia filozofii chrzešcijanskiej w wiekach šrednich. Ttum. S. Zalewski. Warsza
wa, 1987, s. 42. 

39 ZAREMBA, J. Jnkarnacyjna koncepcja Košciola u Mohlera, Lublin, 1975, mps BU KUL. Por. tei: 
ZAJĄCZKOWSKI, odsylacz 31, s. 34. 

40 Zauwai:yl to KUDYBA, odsylacz 27, s. 139. 
41 RATZINGER, odsylacz 36, s. 187-188. 
42 Quidam (III, 162). 
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wsp6ludziale innych ludzi i laski Bozej. Trudno 
tak pojęte cialo opisaė w kategoriach ontycznych. 
Jest to wlasciwie osobowosė moralna. Nie ma 
ona bowiem zadnej substancjalnej, ani tym bar
dziej przestrzennej tozsamosci. Ma natomiast 
wymiary duchowe, aksjologiczne i eklezjalne. 
Jest bowiem bardziej cząstką ciala mistycznego 
Chrystusa niz cialem w sensie doslownym. Jest 
to jednak cialo w spos6b doglębny uosobione, 
bo będące summą dokonan konkretnej osoby i 
jej indywidualnym sladem, odcisniętym w his
torii zbawienia. Byė moze Norwid zauwazyl, ze 
tozsamosci ciala nie nalezy szukaė, wychodząc 
od materii, ale od czynnika osobowego. Mozna 
więc powiedzieė, ze jest to caly czlowiek w je
go osobowej jednosci, uksztaltowany przez 
siatkę międzyludzkich i ziemskich odniesien. 
Warto przypomnieė, ze cialo w sensie biblijnym 
oznaczalo nie tyle jakąs częsė czlowieka, ile 
osobę, ujmowaną „w aspekcie jej dostrzegal
nosci, slabosci i grzesznosci'"'3. Norwid zdaje się 
tu powracaė do zr6del teologii. W swietle bo
wiem Bozego Objawienia tak smierė,jak i zmart
wychwstanie dotyczy calego czlowieka, anie tyl
ko ciala. Orędzie sw. Jana i sw. Pawla m6wi wy
raznie o zmartwychwstaniu w Chrystusie i dzięki 
zjednoczeniu z Chrystusem oraz wsp6ldzialaniu 
Ducha Šwiętego44. Niewiele m6wią oni o onty
cznym statusie ciala zmartwychwstalego. Nor
wid zdaje się czerpaė wlasnie z tego najbardziej 
pierwotnego zr6dla chrzescijanskiej mysli teolo-

gi-cznej 45
• Nie pozostaje wszakze obojętny wo

bec woluntarystycznej i aktywistycznej mysli 
romantycznej. Koncepcja doskonalenia ducho
wego osoby, trwającego az do konca czas6w, jest 
podobna do idei ,,zosobiszczania się dusz" u Kra
sinskiego i progresywnej palingenezy Augusta 
Cieszkowskiego. Teorie te zakladaly doskona
lenie się niesmiertelnej osobowosci, czyli osiąg
nięcie coraz wyzszych stopni podobienstwa do 
Boga46

• W swoim traktacie Bog i palingeneza 
Cieszkowski pisal: 

Osobowosc jest czynem ducha, kt6ry w 
drodze samorozwoju przechodzi od bytu „w 
sobie" przez byt „dla siebie" w byt „z sie
bie" < ... >. Nigdy nie tracimy w zyciu naszej 
pelnej osobowosci, podczas gdy wszystk.ie 
inne wlašciwošci duchowe, nawet šwiado
mošc i samowiedza, mogą nas mniej lub bar
dziej opuscic. Natomiast osobowošė nie 
opuszcza nas nigdy < ... >. Nie mozemy jej 
straciė przez šmierė < ... >. W malym zmart-
wychwstaniu (ze snu) zn6w odnajdujemy się 
w calošci, ze wszystkimi naszymi wlašci
wošciami. W wielk.im zmartwychwstaniu (po 
šmierci) ten sam wypadek musi zajšė z naszą 
osobowošcią, kt6ra jest rzeczywišcie naszym 
dzielem (podkr. - B. W.) < ... > 47

. 

Jednakze proces doskonalenia się osobowosci 
mial się dokonywac w szeregu kolejnych wcie
len, czyli za sprawą reinkamacji i w tym punk
cie zasadniczo r6znil się od koncepcji Norwida. 

43 Slownik teologiczny. Pod red. ks. A. Zuberbiera. Katowice, 1989, s. 427. Slownik teo/ogii biblijnej. Red. 
X. Leon-Dufour, tlum. Bp. K. Romaniuk. Poznait; Warszawa, 1985, s. 141. RAHNER, Kari; VORGRIMLER, 
Herbert. Maly slownik teo/ogiczny. Tlum. T. Mieszkowski; P. Pacbciarek, Warszawa, 1987, s. 61. 

44 RATZINGER, odsylacz 36, s. 189. 
45 Por. wypowiedi: Norwida: ,,A B6g m6j - :žywot jest i zmartwychwstanie, l to jest wszystek cel, choė 

przez konaoie" (III, 378). 
46 KOWALCZYKOWA, Alina. Poglądy filozoficzne Zygmunta K.rasinskiego. In Polska myš/filozofic=na 

i spoleczna. Pod red. A. Walickiego. Warszawa, 1973, t. l, s. 327. WALICKI, Andrzej. August Cieszkowski In 
Polska myšlfilozoficzna i spoleczna. Pod red. A. Walickiego. Warszawa, 1973, t. l, s. 413. 

47 CIESZKOWSKI, August. Prolegomena do historiozojii, Bog i palingeneza oraz mniejsze pisma filozo
ficzne 1838-1842. Oprac. J. Garewicz; A. Walicki. Warszawa, 1972, s. 142-143, 149-150. 
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Poza tym, doskonalenie osoby nie ma u Norwi

da tak nieograniczonego charakteru jak u Kra

sinskiego i Cieszkowskiego. Zgodnie bowiem z 

dogmatyką katolicką tylko zycie na ziemi jest cza

sem zaslugi. Ponadto Cieszkowski odrzucal Bozą 

pomoc i dzialanie laski wspomagającej trud samo

doskonalenia się. Twierdzil, i:e ,,Kai:dy jak Herku

Jes, wlasną tylko cnotą zdobywa niebo ducha"48
• 

Z Norwidowskiej koncepcji zmartwychwsta

nia emanuje aktywizm, dynamizm, woluntaryzm 

i finalizm w przeciwienstwie do statycznej i in

dywidualistycznej eschatologii potrydenckiej. 

Ostateczne losy jednostki ujęte zostaly w pro

ces, wlączający ją w dzieje swiata. Rola jednos

tek w postępie historii jest oparta na antropolo

gicznie pojmowanej tajemnicy Wcielenia oraz 

modelu figuratywnosci biblijnej z wlasciwym jej 

Chrystocentryzmem. Zas finalne zmartwych

wstanie cial rozwija Pawlową teologię ciala du

chowego, poglębionego o wsp61notowy aspekt 

ciala mistycznego Chrystusa, wzrastającego w 

Duchu Šwiętym. Na tie indywidualistycznego 

katolicyzmu potrydenckiego koncepcja Norwi-
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RESURRECTION 1N C. NORWID'S WORKS 

Summary 

The article presents the analysis of Norwid's views 
on resurrection in the context of eschatological no
tions of romanticism. The article maintains that Nor
wid's concept of the finai destination of man is ba
sed on theological ideas of Providence, free will, In
carnation, history of salvation and Communion of 
Saints. The resurrection of man is closely connected 

48 CIESZKOWSKI, odsylacz 41, s. 241. 
•9 RATZINGER, odsylacz 36, s. 208-209. 

da jest odwazną odpowiedzią na potrzebę i 
tęsknotę swieckich XIX wieku, potrzebę religij
nego uzasadnienia więzi spolecznych i history
cznego rozwoju spoleczenstw i narod6w. W re
fleksj i poety widac smialąpr6bę pojednania i po
wiązania eschatologii indywidualnej z eschato
logią powszechną, co jest nieslychanie cenne, 
gdyi: zar6wno w wieku XIX, jak i tym bardziej 
dzisiaj jest to problem otwarty dla teologii rze
czy ostatecznych. Syntetycznosc, a zarazem 
wewnętrzna koherecja koncepcji zmartwych
wstania sprawiają, i:e ma ona walor prekursors
ki wobec wsp6lczesnej mysli teologicznej : 

Prawdąjest bowiem - pisze kard. Ratzin
ger - niezniszczalne związanie zycia czlo
wieka z dziejami swiata". < ... > ,,Dojscie his
torii do jej kresu nie jest zatem dla zadnego 
czlowieka sprawą czysto zewnętrzną, czyms, 
co jego samego juž: w gruncie nie dotyczy; 
istnieje rzeczywista wsp6lprzynalež:nosc 
wszystkich ludzi i calego stworzenia. < ... > 
Cialo Chrystusa" oznacza, ž:e wszyscy ludzie 
sąjednym organizmem, a los calosci jest lo
sem kaž:dego z nas49• 
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PRISIKĖLIMAS CIPRIJONO NORWIDO KŪ
RYBOJE 

Santrauka 

Straipsnyje pateikiama C. Norwido požiūrių į prisi
kėlimą analizė, kuri grindžiama eschatologinėmis ro
mantizmo sąvokomis. Straipsnyje teigiama, kad Nor
wido galutinis žmogaus tikslo supratimas siejamas 
su teologinėmis Dievo apvaizdos, laisvos valios, įsi-
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with the ultimate aims of the history and human cul
ture because moral growing of man is continued af
ter death in purgatory and is bound up with the idea 
of compensation and credit. The moral progress in 
history is achieved by people thanks to different kinds 
of incarnation, like work, art, science and martyr
dom. According to Norwid, the term "incarnation" 
means turning one's ideas into action on the pattern 
of incarnated and crucified Christ. The poet mana
ged to incorporate the romantic notion of progress 
into the biblical history of salvation. 

As for the notion of resurrected body, Norwid 
ignored official post-scholastic theology, which pro
moted the idea of soul - body dualism. He referred 
to the biblical idea of the whole person, who is to be 
resurrected, and Saint Paul's notion of "spiritual bo
dy". A division between soul and body does not ma
ke sense to Norwid, who equated resurrected body 
with the very essence of human soul. According to 
the paet, the resurrected body is the finai product of 
moral development of a person. 

KEY WORDS: Romanticism, eschatology, resur
rection, messianism, purgatory, body, Providence, In
carnation, historical progress, philosophy of history, 
history of salvation, biblical theology, Saint Paul. 

kūnijimo, išganymo ir Šventųjų bendrijos idėjomis. 
Žmogaus prisikėlimas yra tvirtai susijęs su galutiniais 
istorijos ir žmonijos kultūros tikslais, kadangi dvasi
nis žmogaus augimas po mirties tęsiasi skaistykloje 
ir yra siejamas su atlygio ir nuopelnų idėja. Istorijoje 
dvasinį augimą žmonės pasiekia įvairiausių įsikūni
jimų (darbas, menas, mokslas ar kančia) dėka. Pa
sak Norwido, ,,įsikūnijimo" terminas reiškia idėjų pa
vertimą veiksmu pagal įsikūnijusio ir nukryžiuoto 
Kristaus pavyzdį. Poetas sugebėjo įtraukti romanti
nę augimo sąvoką į biblinę išganymo istoriją. 

Kalbant apie prisikėlusio kūno supratimą, Nor
widas ignoravo oficialiąją postscholastinę teologiją, 
teigiančią sielos ir kūno dualizmą. Jis rėmėsi bibline 
viso žmogaus, kuris turi prisikelti, idėja ir Šv. Petro 
dvasinio kūno supratimu. Dvasios ir kūno skyrimas 
Norwidui atrodo negalimas, ir jis prilygina prisikė
lusį kūną žmogaus dvasios esmei. Pasak poeto, pri
sikėlęs kūnas yra galutinis dvasinio žmogaus vysty
mosi padarinys. 
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