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ZMARTWYCHWSTANIE W TWORCZOSCI CYPRIANA NORWIDA

Artykut przedstawia koncepcje zmartwychwstania w tworczosci Cypriana Norwida w perspektywie
wyobrazeni eschatologicznych XIX wieku. Autorka, postugujqc si¢ metodq analizy historycznoliterac-
kiej, stara sie ustali¢ zasadnicze rysy Norwidowskiej wizji ostatecznych przeznaczer cziowieka na pod-
stawie tekstow poetyckich oraz szkicu prozatorskiego pt. ,, Zmartwychwstanie historyczne”. W trakcie
analizy zostajq przedstawione powigzania pomiedzy indywidualnym i spolecznym wymiarem eschato-
logii u Norwida. Oryginalna Norwidowska koncepcja zmartwychwstania historycznego zostaje roz-
patrzona w kontekscie idei niesmiertelnosci Horacjariskiej oraz biblijnej historii zbawienia z wiasciwg
Jjej figuratywnosciq i Chrystocentryzmem. Zostaje tez ujawniona eschatologiczna funkcja kultury, pra-
cy i sztuki, a takze unikatowa wizja pokuty czysécowej, oparta na teologicznych pojeciach zadoscuczy-
nienia i zastugi. Autorka wskazuje tez na biblijne i patrystyczne zakorzenienie refleksji Norwida o ciele
zmartwychwstalym oraz zupelnq nieprzystawalnos¢ eschatologii Norwidowskiej do potrydenckiej
teologii tzw. czterech rzeczy ostatecznych.

SEOWA KLUCZE: romantyzm, eschatologia, zmartwychwstanie, mesjanizm, czysciec, ciato, Opatrz-
nosé, Weielenie, postep historyczny, historiozofia, historia zbawienia, teologia biblijna, Sw. Pawel.

W wyobrazeniach eschatologicznych przecigtne-
go katolika z pierwszej potowy XIX wieku zmart-
wychwstanie ciata nie odgrywato zbyt duzej roli.
Trudno sig¢ dziwi¢. Wszak romantyzm to czas na-
rodzin spirytyzmu jako zjawiska religijno-oby-
czajowego, czas wzrastajacego zainteresowania
metempsychoza w zwiazku z oZywieniem kon-
taktow z kulturg Indii' oraz niestabnacego wpltywu
nauk Swedenborga, Jakuba Boehmego, Aniota

Slazaka, Saint-Martina i innych mistykow, zas w
filozofii to czas niekwestionowanego panowania
spirytualizmu. Zjawiska te, majace wprawdzie
zréznicowany charakter i zasigg oddziatywania,
zdaja si¢ wskazywac na jeden dominujacy rys w
mentalnosci tamtych czaséw, mianowicie nasile-
nie wiary w autonomi¢ ludzkiego ducha jako je-
dynej nieSmiertelnej czastki cztowieka. W opinii
Philippe’a Ariés, to wlasnie wowczas niesmier-

! Poczatki spirytyzmu datuja sig na 1848 r. Zob. ARIES, Philippe. Czlowiek i $mieré. Thum. E. Bakowska.

Warszawa, 1992, s. 449-450. Fascynacja hinduizmem i metempsychoza pojawila si¢ w Europie juz w koficu
XVIII wieku. Por. Stownik literatury polskiej XIX wieku. Pod red. J. Bachorza, A. Kowalczykowej. Wroclaw,
1991, s. 541.
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telnos¢ duszy stata si¢ w powszechnym przeko-
naniu podstawowym wyznacznikiem chrzesci-
janskiej eschatologii i przekonanie to miato sig utr-
zymac jeszcze diugo, bo az do czaséw obecnych?.

Znamienne, ze o ile wielokrotnie wznawiany
potrydencki Katechizm rzymski® mowi jeszcze o
zmartwychwstaniu cial, to katechizmy wydawa-
ne pod auspicjami Piusa IX (1846-1878) nie wspo-
minajg o zmartwychwstaniu w ogole. Rowniez ka-
techizmy pozniejsze, tzn. z konca XIX w. i
poczatku XX w., nie wymieniaja zmartwychwsta-
nia ciat wirod rzeczy ostatecznych?®. W XIX wie-
ku zachodzi takze zjawisko dotad niespotykane,
ktore w istotny sposob zaciazyto na wyobrazeniach
o rzeczach ostatecznych. Mianowicie, nastgpuje
oderwanie sig idei Zycia przysziego od wiary reli-
gijnej®. Widoczne jest to zwlaszcza w eksplozji
laickich badz pseudoreligijnych teorii eschatolo-
gicznych, do ktorych trudno juz nawet stosowac
pojecie heterodoksji, mimo ze wykorzystywaty
one m. in. niegdys potepione przez Kosci6t herez-
je millenarystyczne i mesjanistyczne. W teoriach
tych wida¢ wyrazna tendencjg do terrestrializacji
zbawienia®. Z poczatkiem XIX wieku nastapita tez
znaczaca zmiana w zakresie wyobrazen o formach
»stanu posredniego”. Przede wszystkim zanika
wiara w pieklo. Nawet dla poboznego katolika na-
biera ono znaczenia katechizmowego komunatu,
ktory nie wzbudza juz takich emocji i lekow jak
np. u ludzi baroku’. Najwyrazniej pod wptywem
nowego typu wrazliwosci uczuciowej nastgpuje

tez antropomorfizacja wyobrazen o niebie®. Nie-
bo staje si¢ upragnionym miejscem spotkania tych
wszystkich, ktorzy kochali sig na ziemi, aby mog-
li nadal obdarza¢ si¢ wzajemnie mitoscia i przy-
jaznia. Jest to wigc raj odzyskanych wigzi uczu-
ciowych, a nie obcowanie z Bogiem. U podloza
niebywalej kariery metempsychozy w literaturze
pierwszej potowy XIX wieku lezy jej wyjatkowa
zgodno$é¢ z podstawowymi wyznacznikami ro-
mantycznej wizji zZycia pozagrobowego. Metemp-
sychoza, zwana takze reinkarnacja lub palinge-
neza, spetniata wymogi romantycznego indywi-
dualizmu i neoplatonizmu, gdyz jej giownym
zalozeniem jest wiara w niesmiertelno$¢ duszy,
ktora po §mierci jednego ciata przechodzi w inne.
Zakladajac rozwoj moralny i duchowy jednostki
az do osiagniecia stanu doskonalosci, zaspokajata
takze aspiracje romantycznego progresywizmu.
Umiejscawiajac zas na ziemi proces doskonale-
nia si¢ dusz, a wigc jakby przenoszac zaswiaty w
doczesnos¢, wychodzita naprzeciw antropomor-
ficznym wyobrazeniom o Zyciu przysztym oraz
tendencji do terrestrializacji zbawienia. Dlatego
tez metempsychoza odegrata nieposlednia rolg nie
tylko w polskiej mysli filozoficznej tamtej doby,
ale takze w tworczosci najwigkszych poetow pols-
kich z wyjatkiem (sic!) Norwida.

Norwid nie hotdowat takze innym modnym
pradom epoki. Romantyczna refleksja eschatolo-
giczna dotyczyta bowiem nie tylko antropologii,
ale i historiozofii. Ostateczne losy jednostki byty

2 ARIES, odsylacz 1, s. 446-451.

* Katechizm rzymski z rozkazu Klemensa VIII, papie;a. Warszawa, 1827, s. 111-120.
4 Katechzzm posredm do wykladama nauki chrzescyanslaej z rozkazu Piusa IX, papieza, ulozony i ksiqzke do

3=

rady,

dlitwy i piesni. Berlin, 1858. Z rzeczy ostatecz-

"q najpotrzebniej

nych wyrmemone sa tylko $mier¢, sad, pieklo, niebo. Por. tez: Katechizm religii katolickiej. Krakow, 1929. Kate-
chizm religii katolickiej, czyli katolicka nauka o stuzbie Bozej dla starszej mlodziezy szkot powszechnych. Prze-

mysl, 1936.
5 ARIES, odsylacz 1, s. 462.

¢ WALICK], Andrzej. Migdzy filozofig, religiq a politykq. Warszawa, 1983, s. 29-36.

7 ARIES, odsylacz 1, s. 463-464.
8 ARIES, odsylacz 1, s. 462.
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$cisle sprzezone z losami narodu i ludzkosci. Idea
metempsychozy taczyla sig tu z réwnie popular-
nym w owych czasach millenarystycznym sche-
matem filozofii historii, ujmujacym dzieje jako
proces teleologiczny, zmierzajacy ku Krolestwu
Bozemu na ziemi (Mickiewicz, Cieszkowski, To-
wianski, Schelling, Hoene-Wronski) albo ku catko-
witemu ,,zanieleniu®, czyli spirytualizacji ludz-
kosci (Stowacki, Krasifiski). W takiej perspekty-
wie pytanie o zmartwychwstanie zmartych tracito
swoj sens. Niezwykle wazna dla romantycznych
indywidualistow relacja pomigdzy jednostka a
zbiorowoscia byla zazwyczaj rozwiazywana przez
wprowadzenie idei przewodnictwa duchowego
wybitnych indywidualnosci, czyli mesjanizm
(Mickiewicz, Krasinski, Stowacki, Cieszkowski,
Towianski).

Na tym tle koncepcja zmartwychwstania his-
torycznego programowego antymillenarysty Nor-
wida® wyglada jak prawdziwy ewenement. Jak sig
jednak okaze, wcale nie jest ona tak odlegta od
romantycznego stylu myslenia o eschatologii. Zlo-
kalizowanie zmartwychwstania historycznego ja-
ko zagadnienia w twdrczosci poety zawdzigcza-
my Juliuszowi Wiktorowi Gomulickiemu, ktéry
jako pierwszy zauwazyt zwiazek ideowy po-
miedzy prozatorskim tekstem Norwida opatrzo-
nym tytulem edytorskim: Zmartwychwstanie his-
toryczne a licznymi fragmentami poetyckimi, ktére
byly dotad interpretowane jako $wiadectwa rze-
komo wyznawanej przez poete metempsychozy'°.

Gomulicki wyjasnit istot¢ zmartwychwstania

historycznego do$¢ ogélnikowo, postugujac sig cy-
tatami z wyzej wymienionego tekstu prozators-
kiego. Na przyklad w komentarzu do wiersza
,,Rzeczywistos¢ i marzenia“ stwierdzit, ze zmart-
wychwstanie historyczne dotyczy ,,wybitnych oso-
bistosci, ,,ukazujacych sig po zgonie okolicznosci
kazdej facznos¢ z powotaniami ich majacej...“!!.
Np. ks. Antoni Dunajski definiuje Norwidowskie
zmartwychwstanie historyczne jako ,,powrét wiel-
kich zapomnianych do kultury i $wiadomosci
spofeczenstwa“!?, Sformutowanie to ogranicza
sens zmartwychwstania historycznego do nies-
miertelnosci wybitnych postaci historycznych. In-
teresujace spojrzenie na tg koncepcjg przedstawit
Stefan Sawicki, ujmujac zmartwychwstanie his-
toryczne jako proces nawarstwiania sig i ciaglosci
tradycji i jednoczesnie jako ,,chrzescijanska inter-
pretacje horacjanskiego ,,non omnis moriar*. Tra-
dycja jako ,,Kanat komunikacji migdzy dawnymi,
nowymi i przysztymi laty staje si¢ w interpretacji
Norwida naczyniem wiernosci ludzkich wspélnot:
zywych i umartych <..>. Odstania poeta mozli-
wos$¢ rozumienia kultury poprzez przezwy-
cigzajacy czas i przestrzen chrzescijanski dogmat
o obcowaniu $wigtych*?*. Elzbieta Wolicka, piszac
o Norwidowskiej koncepcji sztuki, zauwaza, ze
zmartwychwstanie historyczne ma sens przede
wszystkim moralny, a sztuka i praca sa narzedzia-
mi do jego osiagnigcia'®. Niniejszy artykut bedzie
rozpatrywa¢ zmartwychwstanie historyczne jako
pewna koncepcjg wyrazang wielokrotnie poprzez
liczne motywy, rozproszone po catej tworczosci

° Hipotezg o mesjanizmie pracy-sztuki wysungla TROJANOWICZOWA, Zofia. Ostatni spor romantyczny.
Norwid — Klaczko. Warszawa, 1981, s. 106-112. Za$ Jozef Fert o mesjanizmie prawdy: FERT, Jozef. Poeta
sumienia. Rzecz o tworczosci Norwida. Lublin, 1993, s. 160. Obie teorie nie uzyskaty potwierdzenia.

19 Zob. komentarz J. W. Gomulickiego do: NORWID, Cyprian. Dziela zebrane. Oprac. J. W. Gomulicki.

Warszawa, 1966, t. 11, s. 459, 502, 660.
' GOMULICKI, odsylacz 10, s. 459.

12 DUNAJSKI, Antoni. Chrzescijariska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida. Lublin, 1985,

s. 157.

¥ SAWICKI, S. Norwida wywyzszenie tradycji. In Studia Norwidiana, 1990, Nr 8, s. 10.
" WOLICKA, E. ,Przymierza Luk‘ — o sztuce w pismach Cypriana Norwida. In Norwid a chrzescijaristwo.
Pod red. J. Ferta, P. Chlebowskiego. Lublin, 2002, s. 94, 97.
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poetyckiej Norwida. Istotne wydaje sig takze usy-
tuowanie tej koncepcji wobec zmartwychwstania
ciat jako prawdy wiary, ktora poecie katolickiemu
nie mogta by¢ obojgtna. Ponadto waznym proble-
mem jest odniesienie zmartwychwstania historyc-
znego do catoksztattu mysli antropologicznej Nor-
wida.

W swojej rozprawce, zatytutowanej przez wy-
dawce: Zmartwychwstanie historyczne, Norwid
wyro6znit dwa pojecia zmartwychwstania: zmart-
wych-wstanie indywidualne i historyczne jako dwa
komplementarne sktadniki jednej teorii. Ten pierw-
szy termin dotyczy antropologicznych aspektow
zmartwychwstania w wymiarze transcendentnym,
natomiast termin drugi obejmuje zmartwychwsta-
nie zardwno jednostek, jak i spole-czenstw, w tym
takze narodéw, widziane w perspektywie historii
zbawienia. Norwidowska wizja zmartwychwsta-
nia zmartych jest ciekawa proba syntezy chrzesci-
janskiej nauki o czysécu z dogmatem o zmart-
wychwstaniu cial. Syntezie tej patronowata mysl
$w. Pawtla, do czego przyznaje si¢ sam autor w
Zmartwychwstaniu historycznym (V1,612)%5. Zdra-
dza ona takze pewne pokrewienistwa z refleksja
eschatologiczng Cieszkowskiego i Krasinskiego*®.
Aczkolwiek rozprawka pt. Zmartwychwstanie his-
toryczne powstata prawdopodobnie w 1852 roku,
to jednak sama koncepcja dojrzewata juz duzo
weczesniej, bowiem jej pierwsze poetyckie sfor-
mulowanie znajdujemy juz w juweniliach, a mia-
nowicie w wierszu pt. ,,Dumanie I z 1841 roku.
Od tego momentu idea zmartwychwstania histo-
rycznego jest stale obecna w tworczosci, a jej is-
totne rysy nie ulegaja zmianom. Jest tylko stop-
niowo doprecyzowywana i uzyskuje coraz to no-
we poetyckie wcielenia, co nastepuje zwlaszcza

w latach 50-tych. Wtedy bowiem powstaja takie
utwory, jak: ,,Cos$ ty Atenom zrobit...“, ,,Duch Ada-
ma i skandal®, ,,Pig¢ zarysow* oraz poemat Qui-
dam. Ostatnie o niej wzmianki padaja w tragedii
Kleopatra i Cezar, powstatej okoto 1872 roku.

U podstaw Norwidowskiej refleksji o zmart-
wychwstaniu lezy przekonanie o nieredukowal-
nym udziale kazdego cztowieka w historii $wiata.
Kazdy czyn, dobry czy zty, kazda mysl, kazde
przedsigwzigcie, chocby nieudane, pozostawia po
sobie niewymazywalny $lad, ktérego skutki maja
wplyw na dalsze losy spoteczenstw. Przekonanie
to pojawia sig juz w wierszu ,,Dumanie II*, ale
pdzniej bynajmniej nie zanika:

Trudno — bo Zywot ludzki, cho¢ na pozér ginie,
Jednakze trescia bytu najlichszego czieka

W zyly ogélnej mysli przelewa sig, ptynie,
Krople po kropli saczy — kropla w kroplg weieka.
I kazde glupstwo dziata, kazda madros$¢ dziata,
Jakby na jednej strunie odegrane pie$ni;
Trzymaja sig za rece, nie rozni ich chwata —
Pierwsza wolna od blaskéw, a drugie od plesni
(1, 42).

Przekonanie to zgota niezwykle w swej afir-
macji godnosci osoby ludzkiej i wigzi wspolnoto-
wych. Z drugiej jednak strony naklada ono ol-
brzymie brzemig¢ odpowiedzialno$ci na kazdego
czlowieka, dZzwigajacego losy $wiata. Skoro kazde
glupstwo i kazda madro$¢ dziata, tedy czlowiek
moze by¢ albo cegietka w gmachu dziejow, albo
tez ruing. Pozytywny wkiad w dorobek ludzkosci
to nawarstwianie tradycji i rozwdj kultury. Dla
Norwida tradycja ma zawsze wymiar podmioto-
wy. To wielkie postaci historyczne, jak Sokrates,
Cicero, $w. Pawet z wiersza ,, Wielkie stowa“, kto-
rych zastugi dla kultury ludzkiej sq jaskrawo wi-

15 Wszystkie cytaty z utworéw Norwida podaje wg edycji: NORWID, Cyprian. Pisma wszystkie. Zebral, tekst
ustalit, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki. Warszawa, 1971, t. I-XI. Cytaty oznaczam
nastgpujaco: w nawiasach okragtych, najpierw nr tomu cyfra rzymska, potem nr strony cyfra arabska.

16 O wplywie Cieszkowskiego na tworczo$¢ Norwida pisata TROJANOWICZOWA, Zofia. Rzecz o miodosci
Norwida. Poznan, 1968, s. 110-115. TROJANOWICZOWA, odsylacz 9, s. 105-112. Zob. tez KASPERSKI, E.
Filozofia konfliktu i walki. Cyprian Norwid i August Cieszkowski. In Przeglqd Humanistyczny, 1995, Nr 2,

s. 69-89.
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doczne, ilustruja najlepiej, czym jest zmartwych-
wstanie historyczne:

Jak sig znowu odbywa sprawa historyczne-
go zmartwychwstania, to codziennie kazdy z
2Zyjacych widzie¢ moze we wplywie, jaki wy-
wierajq mezow wielkich postacie przyklada-
mi, wiedzq przez nich zdobytq i historycznymi
nastepstwami prac przed wiekami roz-
poczetych (Zmartw. Hist. VI, 610).

Tytulowa bohaterka tragedii Kleopatra i Cezar
mowi o niesmiertelnym dziedzictwie Cezara, ktére
lezy niby cien na wszystkich myslach ludzi. Ten,,cien
na ziemi bardziej jest Zywym nieraz od rumianych
twarzy** (V, 82). Cien —tradycyjna alegoria zmarego,
jest tu Zywym cieniem. Poprzez oksymoron zostaje
wyrazony paradoks Zycia po $mierci.

Wielcy bohaterowie historyczni, opisywani w
utworze ,,Co$ ty Atenom zrobit, Sokratesie?*,
umieraja w ponizeniu i ngdzy, gdyz spoteczenstwo
jest zbyt niedojrzate, aby moc zrozumied i reali-
zowac ich dorobek. Stad tez umieraja oni, nie wcie-
liwszy w Zycie swych osiagnie¢ lub wcieliwszy je
tylko czesciowo. Dzielo ich Zycia, nie mogac od-
dzialywac zbawczo na losy $wiata, czeka na swo-
je zmartwychwstanie w historii. Motyw ,,drugie-
go grobu” i ,lez potegi drugiej”, wylewanych w
hotdzie zmartemu, sa symbolicznym sygnalem
wskrzeszenia dziedzictwa duchowego wybitnej
postaci historycznej czasem bardzo diugo po jej
$mierci. Motyw powrotu do historii wielkich
zmarlych po pierwotnym zapomnieniu lub opacz-
nym zrozumnieniu jego spuscizny przewija si¢ przez
cala tworczo$¢ Norwida. Migdzy innymi pojawia
si¢ w wierszu ,,Adam Krafft“ oraz ,,Sfinks I,
poswigconym Archimedesowi, w wierszu ,,Duch
Adama i skandal“ oraz w poemacie Epimenides.
Charakterystyczne, ze we wszystkich tych utwo-
rach bohaterowie sa stylizowani na figury Chrys-
tusa. Chrystus, jako Stowo wcielone, jest bowiem
najwyzszym pierwowzorem urzecZywistniania du-
chowego postepu w historii.

Czasami zdarza sig tak, ze jeden bohater his-
toryczny podejmuje zapoznane dzieto dawno

zmarlego poprzednika, pozwalajac mu tym samym
zmartwychwsta¢ w historii. Tyrtejska i wolno$cio-
wa dziatalno$¢ Byrona w Grecji wskrzesita pro-
tochrzescijanskiego medrca Epimenidesa, ktory na
dhugo przed Chrystusem zdjat klatwe z Aten,
skladajac ,,Nieznanym Bogom* przebtagalng
ofiarg z barankow. Obaj bohaterowie sa figurami
Chrystusa, ale jednoczesnie Byron jest figura Epi-
menidesa.

Na pierwszy rzut oka ten sposob rozumienia
zmartwychwstania niczym sig nie rézni od znanej
i gleboko zakorzenionej w tradycji $rodziemno-
morskiej tzw. niesmiertelnoéci horacjanskiej, dla
ktorej podstawa jest wiara w absolutng trwatosé
kultury, wiara zrodzona przez antyczny humanizm,
a wigc przynajmniej u swych zrodet nie zwigzana
z chrzescijanstwem. Jednak podobienstwo jest tyl-
ko pozorne i to z kilku powodow.

Po pierwsze, Norwidowskie rozumienie kultu-
ry i historii ma charakter gigboko sakralny i Chrys-
tologiczny. Dla Norwida kultura jest domena his-
torii zbawienia. Rowniez postep historyczny, jezeli
istnieje, to tylko jako postep moralny i zarazem
postgp w drodze do Krolestwa Bozego. Koncep-
cja zmartwychwstania historycznego jest bowiem
charakterystyczna dla Norwida proba chrystiani-
zacji kultury i historii, czyli proba objecia mysla
eschatologiczna spotecznej, politycznej i kulturo-
wej aktywnosci czlowieka.

Po drugie, zmartwychwstanie historyczne
nastepuje tylko wtedy, gdy jest refleksem dogma-
tu wcielenia. Po trzecie, niesmiertelno$é hora-
cjanska dotyczy duchowych lub materialnych dziet
ludzkich, a tylko symbolicznie samych ludzi, za$
zmartwychwstanie historyczne jest zwiazane ze
zmartwychwstaniem osoby ludzkiej, a dzieje sie
to za sprawa tzw. stanu posredniego, czyli pokuty
czysécowej. I po czwarte nie chodzi tu o nies-
miertelnos¢ wielkich tego $wiata, ale o wszystkich
ludzi, bo wszak kazdy ma udziat w historii. Nie-
wielu jest zatem bohaterow, ktérzy staja sig ce-
gietkami w gmachu dziejow. Najwigcej jest tzw.
zwyklych ludzi, ktérych udziat w historii bywa
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niestety ruing. Taka ruing opisuje Norwid w po-
emacie Pig¢ zarysow:

Jam myslat wprost przeciwnie: ze forma roz-
strzona,

Ze duch nad cialo wzniesion i cato-widzenie.
Sit Zycia nie powrotne — ze to jest cierpienie!
Gdy duch nad czas6w gruzem smg¢tnie rozrzu-
conym

Jest, jak ten ksigzyc, w gorze zawieszonym
Nad bez-harmonig ruin — i wiéknem promieni
Nastraja fad i cierpi, ze nie moze sila,

Jak za zycia, oburacz chwycié¢ tych kamieni,
By zlozyl je w $wiatynig — i tak nad mogita
Samego siebie siada, lamentujac poty,

Az Bog lub cztek mu dogra niedogranej nuty
(111, 489).

,.Nowoscig przez Norwida wprowadzona — pi-
sze Jacek Trznadel — jest przeniesienie ruiny w
wewnetrzny wymiar czlowieka“!’. Cierpienie
posmiertne polega na niemoznosci samodzielne-
go odbudowania ruiny samego siebie, czyli nap-
rawienia skutkéw swych ztych czynéw. Jest zalem
za niewykorzystanym i zaprzepaszczonym czasem
ziemskiej zastugi. Odbudowa ruiny moze si¢ do-
konac tylko rekami innych ludzi: tych, ktorzy przy-
chodzg po nas i ,,dogrywaja niedogranej nuty*. Re-
fleksja ta jest w zasadzie zgodna z katolickq nauka
o czy$cécu, ktory jest stanem pokuty, gdyz minat
Jjuz ziemski czas zastugiwania na Krolestwo Boze.
Dusze zatrzymane w czy$¢cu — glosi dekret Sobo-
ru Trydenckiego —,,sa wspomagane wstawiennic-
twem wiemnych, zwlaszcza za$ mita Bogu Ofiarg

Ottarza“!®, Norwid idzie w swym mysleniu jednak
nieco dalej. Metafory budowania $wiatyni i nastra-
jania fadu wyraznie nawiazuja do Norwidowskiej
koncepcji dopetnienia. Czysciec jawi si¢ w tym kon-
tekscie jako posmiertne dopenienie tego, czego ani
zycie, ani $mier¢ nie zdotata dopetni¢. Bo wszak
$mier¢ nader czgsto bywa raczej , roztamaniem* lub
roztrzaskaniem* anizeli dopeinieniem'®. Jedno-
cze$nie pokuta posmiertna zostaje Scisle sprzegnigta
z doczesno$cia w duchu $wigtych obcowania.
Wspotdziatanie Kosciota Pielgrzymujacego z
Kosciotem Pokutujacym uzyskuje tu glgbsze uza-
sadnienie. Rozziew pomigdzy ,,cato-widzeniem* te-
£0, co by¢ powinno, ,,bez-harmonia“ tego, co jest,
wytwarza dramatyczne napigcie, Ow augustianski
,.brak®, narzucajacy doczesnosci eschatologiczna
potrzebg dopekienia. Historia, kultura, Zycie spo-
teczne uzyskuja wymiar eschatologiczny. Niedo-
pelnione zamierzenia i dziela zmarlych sa konty-
nuowane, uzupeiniane, wcielane przez zywych.
Dzigki temu dokonuje sig postgp moralny w histo-
rii, przyblizajacy spotecznosci do Krolestwa
Bozego. Zbawienie uzyskuje wymiar spoteczny.
Kazdy cztowiek ma swoj udziat w ,,skoscielaniu*
ludzkosci, a wige w historii zbawienia, zardwno ja-
ko inicjator nowych dziet zbawczych, jak i tez jako
kontynuator dziet innych ludzi i zado§¢czyniacy
krzywdom i zhi, wyrzadzonym przez swoich po-
przednikow. Tego aspektu zbawienia nie dostrze-
gat Sobor Trydencki. Pojecie zadoséuczynienia w
odniesieniu do czyséca pojawito sig dopiero w te-
ologii post Vaticanum Secundum®.

" TRZNADEL, Jacek. Czytanie Norwida. Warszawa, 1978, s. 105.
'® Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola. Oprac. St. Glowa SJ, I. Bieda SJ. Poznan,

1989, s. 603.

19 Zob. wiersz ,,Na zgon $p. Jozefa Z.“ (11, 148-149).

» Orzeczenie Soboru Trydenckiego: ,,dusze karami oczyszczajacymi po $mierci bywaja czyszczone i celem
ulzenia tych kar sa im pomocne wstawiennictwa Zyjacych, mianowicie ofiary Mszy $w., modlitwy i inne uczynki
poboznosci Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola. Oprac. St. Glowa SJ, 1. Bieda. Poz-
nan, 1989, s. 602. Por. wspolczesna wypowiedz ks. Wincentego Granata: ,,Dzigki spolecznemu zwiazkowi wier-
nych na ziemi z duszami w czy$écu dobro wykonywane w zyciu doczesnym wywiera swe skutki za dusze w
czysécu: one zaniedbaly w jakims stopniu troske o dobro i dlatego cierpia, ludzie za$ na ziemi przekazuja im przez
Chrystusa swoje dobro i przez to za nie zado$¢uczynia*. GRANAT, Wincenty. Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystu-
sie. Zarys dogmatyki katolickiej. Lublin, 1974, t. 11, s. 526.
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Norwid w swej rozprawce o zmartwychwsta-
niu historycznym pisat:

Co promieni skrzywionych, ztych, zostato
po odejsciu cztowieka z $wiata tego, to skrzy-
wione i zle organa Ludzkosci wraz pochwyca,
zbroi¢ si¢ nimi beda i do walki wzywag, az si¢
muszg wszystkie wyprostowac, wydobrzeé i
odlecie¢ do $rodka swej dobroci — uzupetni¢
cierpiace na ich zatrzymaniu, czyli pokutujace
ciato Swiatlosci wewnetrznej, nie-$miertelnej
(VI, 617).

UZywajac tej samej metafory promieni, ale w
bardziej obrazowy sposob powiedziat Norwid o
tym samym w cytowanym juz poemacie Piec za-
rysow:

Reszta za$, powiedzialbym, w ogniu sig odce-
dza —

Jak rozrzucone w $wiecie uczucie i wiedza —
Albo czyn, albo praca. — Co zle z nas zostaje,
To w ustach ztych siedemkro¢ wraca i powsta-
i

My zas cierpim, czekajac, az w lepsze sig zmieni
Przez lepszych — my rzucamy tu mnéstwo pro-
mieni

Krzywych lub prostych; dobrzy, te zebrawszy
drugie,

Pracuja, by odproscic¢ pierwsze, i zastuge

W tym maja — <..> (111, 490).

Ogien to oczywiscie purgatorius ignis, ogien
czy$écowy. Motyw prostowania krzywych pro-
mieni mozna zinterpretowac jako naprawianie his-
torycznych skutkéw i konsekwencji ztych , nie-
zwolonych* czynéw ludzkich, czynéw opdz-
niajacych realizacj¢ ,,ekonomii niebieskiej
planéw*. W dalszej czgsci tego utworu Norwid

wyraza przypuszczenie, ze mozna nawet okreslic,
jak szybko konkretny ,,si¢ duch z pokuty wyzwa-
la czasowej* (III, 491) lub jak bardzo musi cier-
pie¢. Mozna to rozpozna¢ po sposobie w jaki ne-
gatywna posta¢ historyczna jest oceniana i jakie
wzbudza emocje w kolejnych wiekach po swojej
$mierci.

W opisie pokuty posmiertnej Norwid odwotuje
sig takze do wyobrazen ludowych w zakresie tak
popularnych w romantyzmie duchéw powrot-
nikow, zjaw i upiorow. Interpretacja tych wierzen
jest jednak zupehie inna niz u Mickiewicza:

— Kmiec polski to opiewac zdaje sig, gdy mniema,

Ze ten lub 6w spokoju cztowiek zgasty nie ma
Dla tej lub tej przyczyny — ze we $nie, na ja-
wie,

W symbolicznej o pomoc kwestuje postawie —

I pokutuj... (HIT, 489)

Norwid widzi w wierzeniach ludowych przecz-
ucie pokuty posmiertnej, pojmowane;j jako niezas-
pokojone pragnienie zadoscuczynienia i naprawy
pozostawionych na ziemi skutkow wiasnych win.
W swojej wizji czy$éca autor Pieciu zarysow
blizszy jest Dantemu, ktérego bohaterowie odda-
ni s3 rozpamigtywaniu swego ziemskiego zycia,
niz traktatom teologicznym, w ktorych na ogét
podkreslano cierpienia zwigzane z niemoznoscia
ogladania Boga?-. R6zni go od Dantego jednak
spoteczny aspekt pokuty po$miertnej. Jednostka
wazy w losach $wiata. Zashugi i winy ,,najlichsze-
go czleka“ zostaja wpisane w ramy historii zba-
wienia.

O historiozofii Norwida napisano juz wiele i
wyczerpujaco®?. Nadmienig tu tylko, ze autor Pro-
methidiona starat si¢ schrystianizowa¢ tak popu-

2 §w. GENUENSKA, Katarzyna. Traktat o czysécu. Thum. S. Leonia. Warszawa, 1938, s. 17-19. Zob. tez na
temat poenae damni: SIENIATYCKI, Michat. Zarys dogmatyki katolickiej. Krakow, 1936, t. 1V, s. 418-419.
Sieniatycki przytacza takze liczne wypowiedzi Ojcéw Kosciola o karze ognia: SIENIATYCKI, s. 419-420.

2 DUNAJSKI, Antoni. Chrzescijaniska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida. Lublin, 1985.
Por. tez LISIECKA, Alicja. Norwid poeta historii. London, 1973. FELIKSIAK, Elzbieta. Norwidowski $wiat
mysli. In FELIKSIAK, E. Poezja i mysl. Studia o Norwidzie. Lublin, 2001, s. 87-171.
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larme w romantyzmie pojecie postgpu historyczne-
go. Odpowiadato to zreszta potrzebom dwczesne-
go laikatu. Wydaje sie bowiem, ze gwattowny
rozwodj przemystu i polepszenie si¢ warunkow
zycia og6tu stanowily dla chrzescijan XIX wiel-
kie wyzwanie w sensie §wiatopogladowym. Po-
zytywny aspekt tych przemian byt nie do zakwes-
tionowania. Z drugiej jednak strony nie miaty one
zadnego religijnego uzasadnienia poza genezyj-
skim przestaniem: ,,Czyncie sobie ziemig pod-
dana“ oraz przygnebiajacym zdefiniowaniem pra-
cy jako konsekwencji grzechu pierworodnego. Nie
sposob dziwié¢ sig¢ powszechnemu, oddolnemu
dazeniu chrzescijan XIX wieku do okreslenia miej-
sca postepu cywilizacyjnego w historii zbawienia.
Do tego wiasnie dazyly wszystkie ruchy millena-
rystyczne i mesjanistyczne z socjalizmem utopij-
nym wiacznie, nawet jezeli na pozor zdawaly sie
ten postep negowac. Norwidowski postgp histo-
ryczny ma wymiar moralny i historiozbawczy. Nie
jest zdeterminowany, jak u Hegla i nie przebiega
wedlug dajacych si¢ wytyczy¢ prawidet. Nie ma
tez charakteru palingenetycznego, jak u Ballan-
che’a. Jest raczej nieregularny i nieprzewidywal-
ny, a jego tempo zdaje si¢ zaleze¢ catkowicie od
wolnej woli tworczych jednostek i ich wspotpra-
cy w obrebie ,,catosci moralnych®, czyli spote-
czenstw i narodow. Tak wigc pojgcie postgpu his-
torycznego jest Scisle zwiazane i uwarunkowane
zmartwychwstaniem historycznym. Zdaniem Ali-
ny Merdas nie jest wykluczone, Ze taka wizje
postepu zaczerpnat Norwid z dziet francuskiego
teologa, Charlesa Stoffelsa, ktory ,stawia znak
rownosci migdzy teologia historii a postepem w
odniesieniu do wolnosci“Z. Postep w historii zba-
wienia i zmartwychwstanie historyczne jednostek
nie jest mozliwe bez ocalajacej Opatrznosci Boze;.
Opatrznos¢ oraz zbawcze dziatanie Chrystusa,

ktory zwycigzyt $mier¢, gwarantuja transfiguracje
czasu w wieczno§¢?‘. Taka mysl znajdziemy w
Norwidowskiej epopei o ziarnku gorczycy, czyli
poemacie Quidam:

Wige wszystkie rzeczy sa, ktore bywaty,
Acz w tryb ujete coraz wigcej Bozy —

Jesli wige one sztuki czy bolesci

Trwaja — to inna je sfera dzi§ miesci.
Energie bowiem wszystkie Pan ocala —
Stworzeniem jego bedac znakomitym;
Tylko usterka ich sama si¢ zwala

Najécislej shusznym sadem, nieodbitym —
Ale tez same dzielnosci uczucie,

Co Aleksander lub Annibal miewat,

Trwa — w prostotliwszej, w doskonalszej nu-
cie,

1z je bol z czasem wytworniej do$piewal.

— Taz sama prawdy rados¢ Sokratowa
Gdzie indziej dzi$ jest — ale jest — i nowa!
Pan bowiem jest i Mistrz — a rzeklbym: pra-
wie

I uczen — trud tu rowny juz zabawie —

I stad jest owa niespozyta dzielno$¢

Laski — i stad jest w $mierci — nie$miertel-
nos¢ (,,Quidam® III, 189).

Postgp moralny, a zatem i zmartwychwstanie
historyczne zalezy od wspotdziatania taski i wol-
nej woli cziowieka. Tak jak nie od razu po $mierci
zmartwychwstaje czlowiek, tak tez i dziedzic-
two, ktére pozostawit na ziemi, zmartwychwstaje
stopniowo i po czgsci. Aleksander Macedonski
i Hannibal to wielcy bohaterowie historyczni.
Sokrates to przedchrzescijanski megczennik —
$wiadek prawdy. Greckie mestwo (andrea) rep-
rezentowane przez Aleksandra zmartwychwsta-
je w dzielnosci obywatelskiej Hannibala. Sok-
rates — $wiadek prawdy zapowiada przyjscie
Prawdy wecielonej, czyli Chrystusa. Kazdy bo-

» MERDAS, Alina. Ocalony wieniec. Chrzescijaristwo Norwida na tle odrodzenia religijnego w porewolucyj-

nej Francji. Warszawa, 1995, s. 159.

Norwid zakfadat realizm konfiguracji czasu w wiecznosé rowniez w sensie ontologicznym*. DUNAJSKI,

odsylacz 22, s. 227.
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hater, ale i ,,czlowiek kazdy podobniez* (VI1,617)
zmartwychwstaje w historii dzigki temu, ze je-
go czyny i dzieta byly nacechowane dosko-
nato$cia moralna, wcielaty wartosci najwyzsze,
czyli niesmiertelne. Jednak proces zmartwych-
wstania wymaga stopniowego dojrzewania
spoteczenstwa. Prawdy i wartosci zmartwych-
wstaja dopiero wowczas, gdy spoteczenstwo jest
w stanie je zrozumie¢, przyjac i realizowac. A
to nie nastepuje bez oporéw i bolesnych zma-
gan. W koncowej czesci cytowanego fragmentu
pojawia sig enigmatyczne porownanie: ,,trud tu
rowny juz zabawie oraz antonomazje Chrystu-
sa: Pan i Mistrz. Poczawszy bowiem od przyjscia
Chrystusa na ziemig, historia poznata swoj cel i
sposdb jego realizacji, dlatego trud zmartwych-
wstania jest tatwiejszy. Autor Rzeczy o wolnosci
slowa znakomicie pojmowat eschatologiczny
przetom dziejow zwiazany z przyjsciem Chrys-
tusa i zestaniem Ducha Swigtego. Chrystus jako
droga, prawda i Zycie jest pierwowzorem trans-
figuracji czasu w wieczno$¢ za sprawg tajemni-
cy wcielenia®> oraz zbawczej mocy swej $Smier-
ci i zmartwychwstania. Wzorcem wcielenia
wedlug Norwida jest Chrystusowy krzyz jako
przeciecie linii wertykalnej, czyli rzeczywistosci
duchowej i linii horyzotalnej, czyli materii. Tyl-
ko poprzez ,wcielanie dobra i rozjasnianie
prawd* dokonuje si¢ postgp w historii zbawie-
nia?®. Tylko prawdy wcielone uzyskuja zywot
wieczny. Dla Norwida wcieleniem jest przede
wszystkim praca?’, ale takze sztuka, nauka i
dziatalnos¢ publiczna jako dawanie $wiadectwa
prawdzie oraz w granicznych przypadkach
meczenstwo. Motyw pracy pojawit si¢ w cyto-
wanym wyzej fragmencie Pieciu zaryséw w kon-

tekscie czy$cca. Istnieja dwie bardzo znamien-
ne wypowiedzi Norwida, wiazace prace ze
zmartwychwstaniem. Pierwsza najbardziej po-
pulama pochodzi z Promethidiona:

Bo pigkno na to jest by zachwycato
Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato
(111, 440).

Szlachetna prostota tych stow nie jest wolna
od zabiegow retorycznych. Oryginalna relacja
skiadniowa czasownika zachwycaé, czyni zefi
co$ w rodzaju neosemantyzmu. Znaczenie stowa
»~zachwycac* zostaje rozszerzone na pobrzmie-
wajace aluzja fonetyczna stowo: ,,zachecac”. Zas
kluczowe w tym kontekscie stowo ,,praca“ zos-
talo poddane anadiplozie.

Druga wypowiedz pochodzi z powstatego
duzo pézniej poematu Epimenides, lecz jej wy-
mowa jest bardzo podobna:

I mysle, ze zmartwychwstac jest bolesnym
trudem,

Pracg cztowieka, z Bozym dokonaniem — cu-
dem! (I1I, 66)

Praca rozumiana podmiotowo i twdrczo jest
$rodkiem wcielania ducha w materig. Motyw
pracy ukazuje zewnetrzny, historyczny aspekt
zmartwychwstania osoby. Wytwory pracy ludz-
kiej sa bowiem zawsze w jaki$ sposdb namacal-
ne i trwale. Zapisuja si¢ w tradycji. Powiekszaja
dorobek cywilizacyjny ludzkosci. Czynia ziemig
poddana czlowiekowi i tym samym niweluja
skutki grzechu pierworodnego. Méwiac o pra-
cy, nie sposob zapomnieé o ,,choragwi na prac
ludzkich wiezy*, czyli o sztuce. Stefan Sawicki
wskazal na bardzo istotne rozszerzenie seman-

25 Na historiozbawczy sens wcielenia u Norwida wskazywali LAPINSKI, Zdzistaw. Norwid. Krakéw, 1971,
s. 106. DUNAJSKI, Antoni. Stowo stalo sie silq. Zarys Norwidowskiej teologii stowa. Pelplin, 1996, s. 41-52.
26 Refleksja o Wcieleniu odegrata istotng rolg w filozofii Friedricha Schlegla. Wg A. Merdas, ,,Dla Schleg-
la symbolem Wcielenia jest historia, dla Norwida — , litera*, caly wielki obszar kultury*. MERDAS, Alina,

odsytacz 23, s. 147.

1 O utozsamieniu przez Norwida pracy z wcieleniem w sensie dogmatycznym pisat KUDYBA, Wojciech.
., Aby mowe chrzescijariskq odtworzy¢ na nowo..." — Norwida méwienie o Bogu. Lublin, 2000, s. 138-139.
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tyczne terminu sztuka w pismach Norwida. Au-
tor Promethidiona piszac o sztuce miat na mysli
to, co dzisiaj rozumiemy pod pojgciem kultu-
ry?®. Mamy wigc znamienny ciag pojec pokrew-
nych znaczeniowo: praca — sztuka — kultura.
Mozna powiedzie¢, ze Norwid wiaczyt kulturg
w obreb zagadnien eschatologicznych, widzac
w niej domeng wcielenia i przyblizania ludzkosci
ku celom ostatecznym. Praca dla kultury jest dla
chrzescijanina drogg ku zbawieniu. Na historioz-
bawczg rolg pracy-sztuki w tworczosci Norwi-
da zwrdcita uwagg Zofia Trojanowiczowa?®. Jed-
nakze nikt poza Janem Pawiem Il nie zauwazyt,
jak dalekosigzne konsekwencje moze mie¢ to
stwierdzenie dla chrzescijanstwa®. Nie spos6b
bowiem wyobrazi¢ sobie pracy i kultury poza
spoteczenstwem. To nie tylko post, modlitwa,
jalmuzna i tzw. uczynki milosierdzia prowadza
do zbawienia. To nie dzialanie ,,0d §wigta“, ale
to, co jest najistotniejsza trescia codziennego
zycia — rodzina i praca, czyli spofeczne funkcje
cztowieka stanowia $wiadectwo jego wiary i
rekojmig zmartwychwstania. Zbawienie realizu-
je sig w relacjach spotecznych cztowieka i po-
przez te relacje, we wspolnocie rozumiane;j nie
jako Kosciot instytucjonalny, ale jako ciato mis-
tyczne Chrystusa, ktorego granice rozszerza Nor-
wid duzo dalej, niz mozna by przypuszczaé. Jak
pisze Ryszard Zajaczkowski w swoim studium
o Kosciele w tworczosci Norwida: ,,Przestrzen
koscielna byta dla niego zorganizowana koncen-
trycznie w ciag, ktérego zasadnicze elementy sta-
nowily: rod, nardd, ludzkosc¢*. I dalej: ,,Mozna
wrecz mowic o eklezjologicznej kategorii naro-

duu Norwida“** . Ks. Antoni Dunajski zauwazyt,
ze Norwid czgsto ,,niepostrzezenie przechodzi
od analizy struktur spotecznosci $wieckiej
(naréd) do analizy struktury ,,chrzescijanskiego
ciata” (Kosciot), jak gdyby chodzito o to samo
budowanie“*2. Bo w istocie Norwid celowo za-
ciera roznice migdzy spofecznoscia $wiecka i
$wigta. Dla niego istnieje bowiem jedna rzeczy-
wisto$¢ i jedna historia — historia $wigta i dodaj-
my, Ze nie jest to historia wojen i podbojow, ale
historia rozwoju kultury i tradycji, rozumianej
jako duchowo-materialna jednos¢. Dlatego tez
praca dla kultury jest podstawowym spoiwem,
taczacym wysitek zmartwychwstania jednostki
z wysitkiem zbiorowosci.

W swietle cytowanych fragmentow jawi sig
juz w doktadniejszych wymiarach Norwidow-
ska wizja ostatecznych przeznaczen czlowieka.
Zmartwychwstanie historyczne i indywidualne
u Norwida ma charakter procesualny i poprzez
swoj zwiazek z doczesnoscia takze temporalny.
Jawi sig¢ jako dtugotrwaty proces, rozpoczy-
najacy sig juz w chwili $mierci i trwajacy az do
konca czasow, a przebiegajacy dwutorowo: na
ziemi i w za§wiatach. W procesie tym losy jed-
nostki sg $cisle zwiazane i zalezne od losow
spoteczenstw. Mozna nawet powiedzie¢, ze lo-
sy cztowieka i §wiata warunkuja sig¢ wzajemnie.
Zycie ludzkie jest czasem zashugi i zadatkowa-
nia na przyszte zmartwychwstanie, z drugiej zas
strony jest to czas naprawy i zado$céuczynienia
za bledy tych, ktorzy odeszli. Zmartwychwsta-
nie w wymiarze historycznym i historiozbaw-
czym jest ekstrapolacja figuratywnosci biblijnej,

® SAWICK]I, S. , Ksztaltem jest mitosci“ — Norwid o kulturze. In Norwid a chrzescijanstwo. Pod red.
Jozefa Ferta; Piotra Chlebowskiego. Lublin, 2002, s. 62.

»? TROJANOWICZOWA, odsytacz 9, s. 106-112.

* Znoszac trud pracy w zjednoczeniu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, czlowiek wspétpracuje w
pewien sposob z Synem Bozym w odkupieniu ludzkoéci. Okazuje si¢ prawdziwym uczniem Jezusa, kiedy na
kazdy dzien bierze krzyz dzialalnosci, do ktorej zostat powotany“. Laborem exercens. Encyklika Ojca Swigte-
go Jana Pawla I o pracy ludzkiej. Wroctaw, 1995, s. 96.

3 ZAJACZKOWSKI, Ryszard. ,, Glos prawdy i sumienie “. Kosciél w pismach Cypriana Norwida. Wroctaw,

1998, s. 40.
2 DUNAJSKI, odsylacz 22, s. 103.
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jako zasady hermeneutyki dziejow zbawienia.
Dochodzimy tu do punktu, w ktérym nasuwa
si¢ pytanie o zwiazek Norwidowskiej koncepcji
zmartwychwstania z dogmatem o zmartwych-
wstaniu ciat. Dla autora Niewoli cialo ludzkie
jest forma w sensie filozoficznym®. Cztowiek
jest ,,formalng osoba* powiada Norwid. Wida¢
wigc od razu, ze Norwidowska ontologia nie ma
nic wspolnego z refleksja $w. Tomasza z Akwi-
nu, dla ktérego dusza to ,,unica forma corporis*.
Najwigcej wspolnych rysow ma Norwidowska
refleksja o ciele z teologia $w. Pawla, na co
zwrdcit uwage ks. Antoni Dunajski*. Wszystko
wskazuje na to, ze takze eschatologia ciata w
twdrczosci poety jest rozwinigciem mysli §w.
Pawla®. Rozwazania o ciele znajdziemy przede
wszystkim w poemacie Niewola, a takze w Pieciu
zarysach. Oto dwa stosowne fragmenty Niewoli:

Poczety jestem: wiem, Ze skoficzy¢ muszg,
Ile formalna bywam tu osobg —

Wigc i nie czekam, az mi wezma dusze,
Lecz duchem formg z kazda niszcze dobg —
U-nadforemniam sig i palg cialo,

By jako mirra w won sig rozleciato:

Przez pot, co trudom zacnym towarzyszy...
(111, 376-377)

A jako w czleku duch odmienia cialo,

By mu dowoli sig¢ rozduchowniato,

Ku ostatniemu formy zaprzeczeniu

Przez $mier¢ (I11, 386).

Jak zauwazyl ks. Antoni Dunajski, pojawia
sig tutaj trojdzielna antropologia Pawlowa: duch,

dusza i ciato. Dokladnie w takich relacjach jak
w listach Pawlowych. Komentatorzy pism
Pawtowych podkreslaja, ze jego antropologia nie
ma charakteru ontologicznego, a jedynie religij-
no — moralny i Chrystologiczny. Stad wymie-
nione trzy kategorie maja sens w kontekscie je-
go soteriologii i pneumatologii*. Oba przyto-
czone fragmenty Niewoli méwia o rzeczach os-
tatecznych z punktu widzenia doczesnosci. M6-
wig o trudzie zadatkowania na zmartwychwsta-
nie, ktory jest trudem ,,u-nadforemniania“ sie,
rozduchowniania ciata, odmieniania ciata du-
chem. Pojawiajace si¢ tu neologizmy stowo-
tworcze sygnalizuja Norwidowskie proby odno-
wienia sposobu myslenia o rzeczach ostate-
cznych. Nie mozna tu zapomnieé, ze Norwidow-
skie ciato jako forma dotyczy wszystkich ziems-
kich ograniczen czlowieka. Jest tym, czym Litera
w stosunku do wcielonego Stowa. Niszczenie
ciata duchem odnosi sig tutaj nie tyle do ascezy,
ile do tajemnicy wcielenia. Cztowiek kierowa-
ny wolnoscia, przetamuje formalne ogranicze-
nia i realizuje wartosci, aby nada¢ otaczajacej
go rzeczywistosci wymiar bardziej ludzki. Jed-
noczesnie poprzez to dziatanie w stuzbie war-
tosciom staje si¢ coraz pelniej osoba, czyli
,.caloécia moralna*‘. Owa cato$é moralna, to, kim
si¢ cziowiek staje, to niejako efekt pracy catego
zycia, to ,,cialo zdobyte, dorobione duchem na
materii“ (VI, 616). Caly czas jest tu obecna kluc-
zowa dla tworczosci Norwida problematyka
wecielenia. W $wietle przytoczonych wypowie-
dzi poety wida¢ juz wyraznie, ze Wcielenie ma
sens nie tylko historiozbawczy, ale takze glebo-

3 SAWICKI, Stefan. Norwida walka z formq. Lublin, 1986, s. 20.
* Ks. A. Dunajski uwaza, ze Norwidowa antropologi i zwiazane z nig zagadnienia moralne nalezy inter-
pretowaé w $wietle teologii Pawlowej. DUNAJSKI, A. Norwid wobec tradycji teologicznej. In Studia Norwi-

diana, 1990, Nr 8, s. 21.

35 Swigty Pawel, méwiac, Ze inne jest cialo-$miertelne, a inne ciato-niesmiertelne, o tym samym wyro-

bie zmartwychwstania powiada” (V1, 612).

% RATZINGER, Joseph. Eschatologia. Smieré i zycie wieczne. Poznan, 1984, s. 188-190.

%7 W. Kudyba pisze, e opracowania teologiczne z czaséw Norwida poprzestaja na rozpatrywaniu ontologii
weielenia Chrystusa, KUDYBA, odsytacz 27, s. 93. Por. rozdziat O wcieleniu w ksiazce: SEMENENKO,
Piotr. Credo. Chrzescijariskie prawdy wiary. Lwow, 1885, s. 265-283.
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ko antropologiczny*’. Zdaje sie to potwierdza¢
takze pewna zastanawiajgca tozsamos¢ metafor:
.,spalanie ciata duchem* z powyzszego fragmen-
tu Niewoli koresponduje z ,,przepalaniem globu
sumieniem* z wiersza ,,Socjalizm* (I, 18). To
jakby ten sam proces, przebiegajacy tylko w
réznych wymia-rach. By¢ moze Norwid byt
zainspirowany teologia Logosu Orygenesa, w
ktorej pojawia si¢ watek inkarnacji duchow ludz-
kich jako $rodek zaradczy przeciwko konsek-
wencjom grzechu pierworodnego®™. Mogta tez
oddziatywa¢ na poetg inkamacyjna eklezjologia
tybindzkiego teologa Adama Mohlera®. Nie ule-
ga wszakze watpliwosci, ze ciatlo zmartwych-
wstale jest pochodna procesu wcielenia, na wzor
Wcielenia Chrystusowego. Wystepujacemu w
stownikach XIX-wiecznej polszczyzny znacze-
niu ,,wcielenia* jako ,,urzeczywistniania“ nadat
Norwid sens teologiczny™.

Trud wecielania nie konczy si¢ wraz ze $mier-
cia, jednak po $mierci jest juz catkowicie zalezny
od tych, ktorzy pozostaja przy zyciu. Posmiert-
ne losy cztowieka tak charakteryzuje Norwid w
Zmartwychwstaniu historycznym:

.- Tak samo wiec i z kazdym jest cztowiekiem,
co umiera, co umart, jak si¢ to wyzej opisato —
czyli jest tak, ze po skonaniu ciato jego zapozy-
czone, materialne, $Smiertelne, dokoncza sig przez
rozklad, przez pracg chemiczng rozlozenia, i to
trwa stosownie do zdrowia, jakim ciato ono spo-
jone...

Ciato ono nie$miertelne, czyli §wiatlo$é —
wewnetrzna czyli istota duszy, dokoncza sig
podobniez, ale nie przez rozktad tylko przez
sktad wszystkich jeszcze uczestnictwo z nig

majacych promieni, co na §wiecie dtuzej zostac
musza — skiadanie zas ono z-koscielanie tych pro-
mieni trwa stosownie do stopnia $wiattosci, pod
jakim zbudowane bylo ono drugie ciato nies-
miertelne® (VI, 616-617).

Cialo $miertelne i nie$miertelne to znéw na-
wigzanie do listow Pawlowych:

.l co siejesz, nie siejesz z ciata, ktére ma po-
tym wyro6$¢, ale gote ziarno* (IKor.15, 37), ,,by-
wa wsiane cialo cielesne, a bedzie wzbudzone
ciato duchowe® (I Kor. 15, 44).

Wedtug wnikliwego komentatora listow
Pawtowych — kard. Ratzingera — realizmowi fi-
zycznemu przeciwstawit $w. Pawel nie spirytu-
alizm, ale realizm pneumatyczny*. Cielesnos¢
zmartwychwstania bedzie cielesno$cia zupelnie
nowego rodzaju, bedzie cielesnoscia z Ducha
Swigtego. Wydaje sie, ze Norwid w duzym stop-
niu podzielat t¢ wizjg $w. Pawla. Cialo zmart-
wychwstate to ,,wyrdb, jaki (cztowiek) otrzymat
zyciem zboznym, czyli Duchem Swigtym, na za-
gonie organizmu swojego* (VI, 616). Pojawia
si¢ tu Pawlowa metaforyka agrama. Gdzie in-
dziej znéw postuguje si¢ Norwid metaforyka
przyrodnicza, méwiac o ,,wzrastaniu kwiatem ku
prawdzie pierwowzoru**,

Nie sposob tez nie zauwazy¢, ze w wypowie-
dziach Norwida rozmywa si¢ gdzie$ dualizm
antropologiczny, typowy dla post-scholastycznej
teologii oficjalnej. Cialo nie$miertelne okazuje
si¢ by¢ zarazem ,,istota duszy“, a nawet sama
duszg (VI, 616). Cialo zmartwychwstate jest
Pawtowym ciatem chwalebnym, ale jest zara-
zem apogeum duchowego rozwoju czlowieka.
Jest wytworem ludzkim, dokonanym przy

3 GILSON, Etienne. Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich. Ttum. S. Zalewski. Warsza-

wa, 1987, s. 42.

*® ZAREMBA, J. Inkarnacyjna koncepcja Kosciola u Mohlera, Lublin, 1975, mps BU KUL. Por. tez

ZAJACZKOWSKI, odsyfacz 31, s. 34.
4 Zauwazyt to KUDYBA, odsylacz 27, s. 139.
4 RATZINGER, odsylacz 36, s. 187-188.
2 Quidam (111, 162).



72 1I. FAKTAI IR APMASTYMAI / FAKTY 1 ROZWAZANIA

wspotudziale innych ludzi i taski Bozej. Trudno
tak pojete ciato opisa¢ w kategoriach ontycznych.
Jest to wlasciwie osobowo$¢ moralna. Nie ma
ona bowiem zadnej substancjalnej, ani tym bar-
dziej przestrzennej tozsamosci. Ma natomiast
wymiary duchowe, aksjologiczne i eklezjalne.
Jest bowiem bardziej czastka ciata mistycznego
Chrystusa niz cialem w sensie dostownym. Jest
to jednak ciato w sposéb doglebny uosobione,
bo bedace summa dokonan konkretnej osoby i
jej indywidualnym $ladem, odci$nigtym w his-
torii zbawienia. By¢ moze Norwid zauwazyt, ze
tozsamosci ciala nie nalezy szukac, wychodzac
od materii, ale od czynnika osobowego. Mozna
wigc powiedziec, ze jest to caly cztowiek w je-
go osobowej jednosci, uksztaltowany przez
siatke migdzyludzkich i ziemskich odniesien.
Warto przypomnieg, ze ciato w sensie biblijnym
oznaczalo nie tyle jaka$ czgs¢ cztowieka, ile
osobg, ujmowana ,,w aspekcie jej dostrzegal-
nosci, stabosci i grzeszno$ci“®. Norwid zdaje sig
tu powraca¢ do zrodet teologii. W $wietle bo-
wiem Bozego Objawienia tak $mier¢, jak i zmart-
wychwstanie dotyczy calego czlowieka, a nie tyl-
ko ciata. Orgdzie $w. Jana i §w. Pawla mowi wy-
raznie o zmartwychwstaniu w Chrystusie i dzigki
zjednoczeniu z Chrystusem oraz wspétdziataniu
Ducha Swigtego®. Niewiele méwia oni o onty-
cznym statusie ciala zmartwychwstatego. Nor-
wid zdaje sig czerpa¢ wiasnie z tego najbardziej
pierwotnego zrddta chrzescijanskiej mysli teolo-

gi-cznej*®. Nie pozostaje wszakze obojetny wo-
bec woluntarystycznej i aktywistycznej mysli
romantycznej. Koncepcja doskonalenia ducho-
wego osoby, trwajacego az do korica czasow, jest
podobna do idei ,,zosobiszczania sig dusz*“ u Kra-
sinskiego i progresywnej palingenezy Augusta
Cieszkowskiego. Teorie te zakladaly doskona-
lenie sig nie$miertelnej osobowosci, czyli osiag-
nigcie coraz wyzszych stopni podobienstwa do
Boga*. W swoim traktacie Bog i palingeneza
Cieszkowski pisat:

Osobowosc¢ jest czynem ducha, ktory w
drodze samorozwoju przechodzi od bytu ,,w
sobie* przez byt ,dla siebie w byt ,z sie-
bie* <...>. Nigdy nie tracimy w Zyciu naszej
pelnej osobowosci, podczas gdy wszystkie
inne wilasciwosci duchowe, nawet $wiado-
mo$¢ i samowiedza, moga nas mniej lub bar-
dziej opusci¢. Natomiast osobowo$¢ nie
opuszcza nas nigdy <...>. Nie mozemy jej
straci¢ przez $mier¢ <..>. W matym zmart-
wychwstaniu (ze snu) znéw odnajdujemy si¢
w calosci, ze wszystkimi naszymi wlasci-
wosciami. W wielkim zmartwychwstaniu (po
$mierci) ten sam wypadek musi zaj$¢ z nasza
osobowoscia, ktora jest rzeczywiscie naszym
dzielem (podkr. — B. W) <..>%".

Jednakze proces doskonalenia sig¢ osobowosci
miat si¢ dokonywaé w szeregu kolejnych wcie-
len, czyli za sprawa reinkarnacji i w tym punk-
cie zasadniczo roznit si¢ od koncepcji Norwida.

4 Stownik teologiczny. Pod red. ks. A. Zuberbiera. Katowice, 1989, s. 427. Stownik teologii biblijnej. Red.
X. Leon-Dufour, tham. Bp. K. Romaniuk. Poznan; Warszawa, 1985, s. 141. RAHNER, Karl; VORGRIMLER,
Herbert. Maly stownik teologiczny. Thum. T. Mieszkowski; P. Pachciarek, Warszawa, 1987, s. 61.

“ RATZINGER, odsylacz 36, s. 189.

“ Por. wypowiedz Norwida: ,,A Bog mdj — Zywot jest i zmartwychwstanie, I to jest wszystek cel, choé

przez konanie® (111, 378).

“ KOWALCZYKOWA, Alina. Poglady filozoficzne Zygmunta Krasinskiego. In Polska mysl filozoficzna
i spoteczna. Pod red. A. Walickiego. Warszawa, 1973, t. I, s. 327. WALICKI, Andrzej. August Cieszkowski In
Polska mysl filozoficzna i spoleczna. Pod red. A. Walickiego. Warszawa, 1973, t. I, s. 413.

47 CIESZKOWSKI, August. Prolegomena do historiozofii, Bog i palingeneza oraz mniejsze pisma filozo-
ficzne 1838-1842. Oprac. J. Garewicz; A. Walicki. Warszawa, 1972, s. 142-143, 149-150.
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Poza tym, doskonalenie osoby nie ma u Norwi-
da tak nieograniczonego charakteru jak u Kra-
sinskiego i Cieszkowskiego. Zgodnie bowiem z
dogmatyka katolicka tylko zycie na ziemi jest cza-
sem zastugi. Ponadto Cieszkowski odrzucat Boza
pomoc i dzialanie faski wspomagajacej trud samo-
doskonalenia sig. Twierdzil, ze ,,Kazdy jak Herku-
les, whasng tylko cnota zdobywa niebo ducha‘‘®.
Z Norwidowskiej koncepcji zmartwychwsta-
nia emanuje aktywizm, dynamizm, woluntaryzm
i finalizm w przeciwienstwie do statycznej i in-
dywidualistycznej eschatologii potrydenckie;.
Ostateczne losy jednostki ujgte zostaty w pro-
ces, wlaczajacy ja w dzieje §wiata. Rola jednos-
tek w postgpie historii jest oparta na antropolo-
gicznie pojmowanej tajemnicy Wcielenia oraz
modelu figuratywnosci biblijnej z wiasciwym jej
Chrystocentryzmem. Za$ finalne zmartwych-
wstanie ciat rozwija Pawlowa teologig ciata du-
chowego, pogtgbionego o wspdlnotowy aspekt
ciala mistycznego Chrystusa, wzrastajacego w
Duchu Swietym. Na tle indywidualistycznego
katolicyzmu potrydenckiego koncepcja Norwi-
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RESURRECTION IN C. NORWID’S WORKS

Summary

The article presents the analysis of Norwid’s views
on resurrection in the context of eschatological no-
tions of romanticism. The article maintains that Nor-
wid’s concept of the final destination of man is ba-
sed on theological ideas of Providence, free will, In-
carnation, history of salvation and Communion of
Saints. The resurrection of man is closely connected

da jest odwazng odpowiedzia na potrzebg i
tesknote swieckich XIX wieku, potrzebeg religij-
nego uzasadnienia wigzi spotecznych i history-
cznego rozwoju spoteczefistw i narodow. W re-
fleksji poety widaé $miata probe pojednania i po-
wigzania eschatologii indywidualnej z eschato-
logia powszechna, co jest niestychanie cenne,
gdyz zarowno w wieku XIX, jak i tym bardziej
dzisiaj jest to problem otwarty dla teologii rze-
czy ostatecznych. Syntetyczno$¢, a zarazem
wewngtrzna koherecja koncepcji zmartwych-
wstania sprawiajg, ze ma ona walor prekursors-
ki wobec wspotczesnej mysli teologicznej:

Prawda jest bowiem — pisze kard. Ratzin-
ger — niezniszczalne zwiazanie Zycia czlo-
wieka z dziejami §wiata“. <...> ,,Dojcie his-
torii do jej kresu nie jest zatem dla zadnego
cztowieka sprawa czysto zewnetrzna, czyms§,
co jego samego juz w gruncie nie dotyczy;
istnieje rzeczywista wspolprzynaleznosé
wszystkich ludzi i calego stworzenia. <..>
Ciato Chrystusa“ oznacza, ze wszyscy ludzie
sa jednym organizmem, a los cato$ci jest lo-
sem kazdego z nas®.
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PRISIKELIMAS CIPRIJONO NORWIDO KU-
RYBOJE

Santrauka

Straipsnyje pateikiama C. Norwido pozitiriy j prisi-
kélima analizé, kuri grindZziama eschatologinémis ro-
mantizmo savokomis. Straipsnyje teigiama, kad Nor-
wido galutinis Zmogaus tikslo supratimas siejamas
su teologinémis Dievo apvaizdos, laisvos valios, jsi-

% CIESZKOWSKI, odsylacz 41, s. 241.
* RATZINGER, odsylacz 36, s. 208-209.
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with the ultimate aims of the history and human cul-
ture because moral growing of man is continued af-
ter death in purgatory and is bound up with the idea
of compensation and credit. The moral progress in
history is achieved by people thanks to different kinds
of incarnation, like work, art, science and martyr-
dom. According to Norwid, the term “incarnation”
means turning one’s ideas into action on the pattern
of incarnated and crucified Christ. The poet mana-
ged to incorporate the romantic notion of progress
into the biblical history of salvation.

As for the notion of resurrected body, Norwid
ignored official post-scholastic theology, which pro-
moted the idea of soul - body dualism. He referred
to the biblical idea of the whole person, who is to be
resurrected, and Saint Paul’s notion of “spiritual bo-
dy”. A division between soul and body does not ma-
ke sense to Norwid, who equated resurrected body
with the very essence of human soul. According to
the poet, the resurrected body is the final product of
moral development of a person.

KEY WORDS: Romanticism, eschatology, resur-
rection, messianism, purgatory, body, Providence, In-
carnation, historical progress, philosophy of history,
history of salvation, biblical theology, Saint Paul.

kiinijimo, i$ganymo ir Sventyjy bendrijos idéjomis.
Zmogaus prisikélimas yra tvirtai susijes su galutiniais
istorijos ir Zmonijos kultiiros tikslais, kadangi dvasi-
nis Zmogaus augimas po mirties tgsiasi skaistykloje
iryra siejamas su atlygio ir nuopelny idéja. Istorijoje
dvasinj augima Zmonés pasiekia jvairiausiy jsikiini-
jimy (darbas, menas, mokslas ar kancia) déka. Pa-
sak Norwido, ,,jsiklinijimo* terminas reiskia idéjy pa-
vertimg veiksmu pagal jsikiinijusio ir nukryZiuoto
Kristaus pavyzdj. Poetas sugebéjo jtraukti romanti-
n¢ augimo savoka j bibling iSganymo istorija.

Kalbant apie prisikélusio kiino supratima, Nor-
widas ignoravo oficialiaja postscholasting teologija,
teigiancia sielos ir kino dualizma. Jis rémési bibline
viso zmogaus, kuris turi prisikelti, idéja ir Sv. Petro
dvasinio kiino supratimu. Dvasios ir kiino skyrimas
Norwidui atrodo negalimas, ir jis prilygina prisiké-
lusj kiing Zmogaus dvasios esmei. Pasak poeto, pri-
sikéles kiinas yra galutinis dvasinio zmogaus vysty-
mosi padarinys.

REIKSMINIAI ZODZIAI: romantizmas, escha-
tologija, prisikélimas, mesianizmas, skaistykla, kii-
nas, Dievo apvaizda, jsikiinijimas, istorijos progre-
sas, istorijos filosofija, i§ganymo istorija, bibliné
teologija, Sv. Petras.
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