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Santrauka 

Gali susidaryti jspiidis, kad indiSkosios epistemos tyrinejimas, gilinimasis i klasikinq vedinio 
ir induistinio laikotarpio ragtijq esqs specifillis istoriko darbas, asmeniiko pasirinkimo sqlygotas 
nukrypimas j egzotikq, i Ryty iiminti. TaCiau taip turety atrodyti tik iS pirmo ivilgsnio. Man archainio 
ir klasikinio indiikojo mqstymo studijos reiikia meginimq iisiaiikinti visy pirma miisy iiuolaikinq 
kultiiros padeti, ir ypaC pastangas suprasti postmoderniaq Vakary sqmonq, joje vykstanzius reiikinius, 
- pats induizmas su visais savo kultais, galima sakyti, Cia yra tik "tarp kitko". Domejimasis Indija tik 
del Indijos - siauras interesas ir ribotas poiiiiris. Indiikoji epistema nera tik istorijos dalykas - tai 
iiliekantis, nekintantis sqmoningumo tipas, Siuo metu pradedqs veikti, gaivaligkai atgimstantis Vakary 
civilizacijos kontekste. Modernioji tolygiai progresuojanCios istorijos bei kultiiros ideja, matyt, yra 
neteisinga. Laikas sukasi ratu, ir tai, kas tarytum liko praeityje, netiketai atsiveria priei mus. 
Postmodernizmo kultClra - ne tik skirtingy civilizacijy, kultiiriniy patirCiy, centro ir marginalijy 
konvergencija, - tai ir reikimingi imanentiniai vertybiniy sistemy bei episteminiy priilcipy pokyeiai. 
Tam tikru biidu interpretuojama "gyvenimo filosofija", "gyvybes etika", reliatyvizmas ir intuityvizmas, 
ekofeminizmas, naujoji pagonybe, gamtos galiy kultas, etines kiino identiteto nuostatos, padidejqs 
demesys mitui, pasqmonei, jsigalintis tikejimas karmos teorija, kosminiu determinizmu, astrologija, 
netradicine medicina ir visu tuo, kas liudija moderniosios transcendentiikai orientuotos epistemos 
nykimq ir imanentizmo jsigalejimq, verCia atsigrqiti i atitinkamas tradicijas ir paiiiireti, kaip tie dalykai 
buvoartikuliuojami "laiko pradiioje". 

I. Karma - aSine indiSkosios epistemos 
kategorija 

Meginant suvokti indiikosios kultiiros bei 
indi ikojo sqmoningumo ypatybes, svarbu 
rekonstruoti  Siq kultiirq generuojanc'ius 
episteminius remus ir iisiaiikinti svarbiausias 
pasauleiiiirines sqvokas. Pripaijstant, jog bet kuri 
kultiira vargu a r  paaiikinama viena epistemine 
schema ar kokiu nors visa jungianc'iu principu, visgi 
tyrimq paranku pradeti nuo esmingiausios sqvokos 
paieikos. 

Indiikosios epistemos pamatines sqvokos biitq 
tokios: dharma, karma, samsara, atman, brahman, 
moksa ir kt. Unikaliausia kity kultiiriniy tradicijq 
ativilgiu ir funkcionaliausia indiikojoje epistemoje 
yra karmos ontologine ir soteriologine sqvoka, 
indiikajame kontekste aiikinanti visq imogaus 
praktine ir paiintine veiklq bei sqlygojanti visq 
socialinj ir kultiirini gyvenimq. 

Siame darbe indiikosios epistemos aptarimas 
suksis biitent apie karmos idejq, nuo jos pereinant 
prie kity sistemiSkai susijusiq sqvoky bei lyginant 
jas su atitikmeninimis vakarietiikoje sqmoningumo 
tradicijoje. 

Karmos - nuolatinio individualizuotq gyvybes 
pavidaly atgimimo bei moralinio prieiastingumo 
ideja yra jdomi kaip archainio animizmo 
racionalizacija, savotiSka natiirfilosofines minties 
iiraiika'. Karmos ideja - teorinis gyvybinio prado 
ar gyvybes substancijos amiinumo modelis, iS kurio 
padaromos tiesiogines praktines-etines implikacijos. 
Tai savotiika pirmykltio sqmoningumo "fosilija", 
ne tik iilikusi kaip pirmykitis asiiiklis gamtos 
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pasaulyje, bet ir svarby vaidmenj vaidinanti visoje 
Indijos kulturoje - nuo liaudiikyjy tikejimy iki 
intelektinio elito jsitikinimy. 

Karmos doktrina yra vienas svarbiausiy veiksniy, 
palaikantiy induizrno socialiniy struktiiry 
stabilurnq. Bet kokias socialines padeties 
pagerinirno viltis individas gali "deponuoti", atideti 
biisirniems savo gyvenirnarns, kuriy kokybe 
priklausys nuo jo paties pastangy, nuo jo dharmines 
biikles. Dharrna arba darna yra prisiderinirnas prie 
arniinosios pasaulio tvarkos, tad Sioje sisternoje, 
sqlygotoje karmos ir dharrnos teorijy, bet kokios 
inovacijos ar  revoliucingi veiksmai vertinarni 
neigiarnai. Individas nuslopina savo troikimus, 
negatyvias reakcijas pavertia pozityvia socialine 
energija (savo kanc'ias traktuodarnas kaip "karrnos 
vaisiy" ir kaip karrninio susikaupusio blogio 
iikrovirno galimybe), ir "depozitavirno varnzdiiu" 
nubega visa socialinio nepasitenkinirno energija. 
Galbiit todel indiikoji civilizacija yra pati 
konservatyviausia ir stabiliausia tuo patiu rnetu, 
taryturn ignoruojanti istorijq ir laikq. Nera gyvenimo 
pabaigos jsisqrnoninirno, tad nera ir skubejirno, 
naudojimosi pasauliu nuostatos. Vietoj to - 
individualaus tobulejirno begaline perspektyva kaip 
bendro pasaulinio soteriologinio projekto dalis, 
darnus irnogaus gyvenirnas laikantis arniinosios 
dharrnos (sanatana dharma), rnorales desni y, 
pareigy, tvarkos, teisingurno, prigirnties jstatymy ir 
t.t. Prisiderinirnas prie nekintantios pasaulio 
tvarkos reiikia individualaus gyvenimo socialine 
harrnonizacijq ir - begalybes perspektyvoje - 
soteriologinio idsipildymo, iSsilaisvinimo (moksa) 
ii  visy kantiy garantijq. 

Karrnos socialine, kultiirine bei rnetafizine ideja 
subrendo kartu su  visa indiikosios kultiiros 
sirnboliniy reikSrniy sisterna, istorijos raidoje 
uiirndarna joje centrinq vietq. lgijusi artikuliuojamus 
konturus dar vedinio sanskrito laikais, jsitvirtinusi 
induizrne ir budizme ji tap0 indiikojo gyvenirno 
dorninante. IndiSkosios (induizrno, budizrno) 
kultiiros atstovai gali nesutarti del atrnano, 
brahmano ir kity sqvoky interpretacijos, skirtingai 
aiikinti tiesq ir iliuzijq, pasaulio prigirnti i r  
iisivadavirno kelius, bet visi, nepaisydami konfesni y 
bei kultiiriniy skirturny, pripaiins viena: kad yra 
karma (arba samsara kaip karminiy rySiy sklaidos 
laukas), ir yra moksa, iisilaivinimas iS karrnos, iS 
egzistencijos begalinio tinklo. 

Todel biitent karmos, o ne kokia kita sqvoka 
padeda geriau paiinti Sio mums egzotiiko pasaulio 
imogy, suvokti jo dvasines patirtis, traukusias ir 
tebetraukian6as ir Vakary imogaus demesj. 

11. Kosminio aukos/aukojimo rat0 ideja 

Sanskrit0 iodis karman reiikia veiksmq, darbq. 
ritualq, apeigq. Kilqs iS Saknies kar, kr - kurti, veikti, 
daryti. Plg.: prakrti - susikurianti (garnta, pasaulis); 
sanskrta - sukurta, padaryta, sutvarkyta (kalba). Tad 
karma visy pirrna yra individualaus gyvenimo 
nepaliaujarnas kiirirnas: individo praeities veiksrnai 
prieiastiniais rySiais nulemia jo dabartj, nulernia 
jvykius ir veiksrnus, o iie, savo ruoitu,  virsta 
potencialiornis situacijornis, sqlygoja ateitj. 

Indy rnitologijoje svarbi ideja, jog pasaulis girne 
iS pirrnosios biitybes pastangy, i i  jos valios, 
troSkirno (kama) ir asketiikai sukauptos gyvybines 
kaitros (askeze skr. tapas, tad pasaulis yra lyg 
iitupetas, iSperetas). Mitologine Pirrnoji Biitybe, 
kiiriniy vieipats Pradiiapatis @rajapati) sukiire 
pasauli riistios askezes budu, sukaupqs visq savo 
rnagini karitj (tejas). Ta energija tap0 kosminiu 
aukso kiauSiniu (hiranya-garbha), iS kurio ir 
iSsilukSteno visa, kas yra (Rigveda, 10.121). 

PanaSiai save pasauliu paverte kit0 
kosrnogenetinio hirnno subjektas - kosminis 
h o g u s ,  Puruia @urusa; Rigveda, purusa-siikta, 
10.90). IS jo kiino daliy atsirado ne tik visi daiktai, 
bet ir socialiniai luomai (varna-asrama, skirtingy 
"spalvy rernai", institucijos): ii galvos - brahmanai 
(brahmana), intelektinis hieratinis luornas, iS rankq 
- kariy (ksatna, valdovy, administratoriy) luornas, 
iS ranky - valstietiai ir prekeiviai (vaisya), gerybiy 
kiirejai, pagaliau iS kojy - aptarnaujanti "kasta" , 
Sudrai (sudra). Paiyrnetina, kad populiari 
portugaliika kastos sqvoka induistinei socialinei 
struktiirai apibhdinti nera tinkarna. 

Svarbiausias Siy ir kity analogiiky kiirirno hirnny 
ideja - aukos principas. Pirmine Butybe, sukaupusi 
savo energijq ("ugnj"), taryturn susisprogdina, 
jvardija save kosrnoso pavidalu. Sutapdama su 
pasauliu jarne ji iSlieka kaip kosmines tvarkos des- 
nis - rita (rta, "rato" tvarka). Pirrnines Biitybes 
organiSkumas virsta sukurtojo pasaulio 
organizuotumu. Todel net ir socialines struktiiros 
bei visa kultiiros sfera yra integruotos i rnitologini 
kosrnoso kiinq. Garntos ir kultiiros prieiprieia, 
biidinga vakarietiikajai tradicijai, iioje episternoje 
yra nereflektuojarna, galima sakyti, nesuprantarna 
(mitine pirrnaprade imogaus ir pasaulio, garntos ir 
kultiiros vienove, kurios nostalgiSkai dairesi 
rornantikai, atgrqidami ivilgsni i arniinuosius 
Rytus). 

~ i a m e  organicistiniarne pasaulio atsiradimo 
modelyje reikSrninga yra aktyvaus, kuriantiojo 
veikejo (karfr) ideja, kuri pereina ir j velesnq karmos 
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teorijq. Joje uikoduotas ontologinis ir etinis 
momentas, individo savarankiikumas bei 
atsakomybe u i  gyvenimq ir jo kokybq. 
Individualiame veiksme pasireiikia pirmapradiio 
veiksmo principas, todel kiekvienas imogus (ir 
kiekviena biitybe) yra savojo gyvenimo ir pasaulio 
kiirejas. 

Taigi pasaulis yra Pradiiapatio aukojimosi 
vaisius, ir toji auka yra ontologiika - ji vyksta 
nuolatos, tik taip iilaikomas gyvenimas. Aukos 
principas tampa kosmines tvarkos, ritos desniu. 
ISnykus aukos/aukojimosi ratui, iSnyktq ir pasaulis. 
Sis pasaulinis aukos ratas palaikomas instituciikai, 
brahmanq vykdomu aukojimo ritualu, jadina 
(yajna). Tad i i  pirminio aukos akto atsiranda 
atitinkamos reikSmes kosmine tvarka, rita, o iS 8ios 
iSsivysto etine sistema, dharmines veiklos normos. 
Aukos metafizika pereina j religinq praktikq ir j 
etikq, tampa svarbiausiu moraliniu soteriologiniu 
imperatyvu, igliekaniiu indiSkojoje tradicijoje iki Siq 
dienq. Aukos rat0 kaip prieiastingumo samprata 
teikia pagrindus karmos metafizinei ir etinei 
doktrinai. 

Vedq iyniai, brahmanai, iinodami Sj biities desnj 
(plg. yajna - auka, ir jna - iinoti), vykdo grjitamqji, 
"konsekruojaniio" aukojimo ritualq: atitinkamais 
himnais Slovina Pradiiapatj ,  savanoriikai 
"susisprogdinus~" biitybiq labui, tais himnais 
kartodami pirminq kosminq aukq. Tokiu biidu jie 
simboliSkai sujungia kosminio kiirejo kiino dalis, 
rekonstruodami organigkqjj pasaulio modelj, 
uidarydami aukojimo ratq savotiSkoje 
metabolistineje sistemoje. "Aukojimas buvo 
jsteigtas norint atkurti pirminq visumq, simboliikai 
"iigydyti" Kiirejq, kad tasai galetq vel atiduoti 
pasauliui savo gyvybqV2 . 

~ i e  ankstyvojo vedinio laikotarpio (1500 - 1000 
pr. Kr.) himnai pasiiymi egzaltuotomis 
intonacijomis, gaiviu nuostabos ivilgsniu j pasaulj 
ir dekingumu Kiirejui, - jais iSreikSta stipri gyljenimo 
teigimo nuostata, biidnga vediniams arijams. Veliau, 
brahmaniSkojo ritualq kiirimo laikotarpiu, 
klestejusiu maidaug iki VI a. pr. Kr., arijq religija 
formalizavosi, tap0 riistesne, dogmatiikesne. 
Fiksuojamas mechaniikas aukos desnis, Kiirejo 
valios momentui teikiama maiiau reikSmes. 
UpaniSadq arba religiniq metafiziniq tekstq kiirimo 
laikotarpiu (maidaug nuo VIII a. pr. Kr.) vediniq 
arijq gyvybine energija ir optimizmas dar labiau ima 
slopti, gyvenimu diiaugiamasi vis maiiau, pradeda 
ryiketi gyvenimo neigimo nuostata, atsispindinti 
nearijiSkos vietines kilmes jogos (yoga) mokymuose, 
soteriologine jogos etika persmelkia visq indiikqjq 
kultiirq. J Siuos "intelektiniq nuotaikq" kaitos 

momentus tenka atsiivelgti, aiikinantis indiikqji 
pasaulio modelj apraiantiq sqvokq genezq, jq logikq, -. 

tqstinumq ir transformacijas. 

111. Aukos substancija 

Jdomu paiymeti, kad aukos substancijq kai 
kurios upaniSados apraio taip pat "kiiniikai", kaip 
metabolistinq cirkuliacijq: Sis momentas turetq 
pakoreguoti stereotipidkq Vedq kaip amiinojo 
spiritualizmo/idealizmo jvaizdj. Pradiiapaiio 
kosminj kiinq Didiioji miiko upaniSada - viena iS 
seniausiq ir autoritetingiausiq - apraSo stebetinai 
proziika, "materialistine" maisto sqvoka. "Visas Sis 
pasaulis yra tik maistas (anna) ir maisto valgytojas" 
(Brhad aranyaka upanisad, 1.4.6). Ten pat 
priduriama: "Tik atmanas (atman - absoliutus "aS") 
nieko nevalgo ir jo niekas nevalgo". 

Upaniiadoje "minties eksperimentu" 
pademonstruojama, kad gyvybks esme yra maistas. 
Pats individas jo negali pasidaryti, susikurti iS nieko 
ar pats iS savqs, - maistas ateina ii pasaulio kaip 
Kiirejo dovana, kaip jo kiino gyvybes dalele. Ilgiau 
pabuvus be maisto - upaniSados autoriai tai patikrina 
praktiSkai - imogui iSnyksta pojfitiai, mintys, 
sqmone ir pagaliau pati gyvybe. Jei negaudamas 
maisto imogus pasidaro nebegyvas, niekam 
nebetinkamas, vadinasi, Si substancija ir yra tikroji 
jo esme. Kitoje upaniiadoje iSmintius Varuna 
(ijaruna) moko savo sunq Bhrigq (bhrigu): "Reikia 
iinoti, kad pirmine bfitybe (brahman) yra maistas 
(anna). IS tiesq, biitybes gimsta iS maisto, gimusios 
jos yra gyvos maistu, mirdamos tampa maistu" 
(Taittiriya upanisad, 111.3.1). Po Siy "materialistiniq" 
ontologiniq teziq seka etines ilvados: 

"Nekalbek blogai apie maistq. Tegul bus tai 
taisykle. Gyvybe iS tiesq yra maistas (...). Neniekink 
maisto. Tegul bus tai taisykle (...). kinantis, kad 
maistas remia maistq, tampa paremtu. Jis tampa 
maisto valgytoju, maisto turetoju. Jis tampa didis 
(gausiais) palikuonimis ir gyvuliais, Sventos 
iiminties spindesiu, didis Slove" 

(Taittiriya tipanisad , lII.7.1-8.1). 

Tokj maisto vertes paiinimq lydi mistinis 
kosmines vienoves iSgyvenimo Siiksnis, pavertiantis 
iinojimq fiksuota ritualine formule: 

"AS - maistas (aharn annam), aS - maistas, aS - 
maistas! AS - maisto valgytojas (...), vienio kiirejas 
(...), pasaulio tvarkos (rta) pirmagimis ..." 

(Taittiriya tipanisad, III.10.5). 
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I 
Kalbant Siuolaikiika ekologine kalba, gyvybe 

egzistuoja kaip visuotinis metabolistinis procesas, 
gamtines substancijos transformacija. Sis savaiminis 
procesas suponuo.ja monistinj biities modeli, kuriam 
nereikalingas joks transcendentinis veiksnys ar 
rnatmuo (plg. dialektinio materializmo postulatq: 
judejimas yra materijos savybe). Biities 
spiritualistinio arba fizinio monizrno suvokimas 
Vedq tekstuose jtvirtinamas maginemis ritualinemis 
formulemis, mantromis (mantra). 

Sitaip indoarijq epistemoje jsitvirtina 
organicistinis-holistinis biities modelis, veikiantis 
pagal funkcionalistines-homeostatines (paCiq save 
reguliuojanCios) sistemos principus, ir Si modeli 
galima apibudinti pasitelkus tam tikrq figbrq - rat0 
vaizdini (plg. Indijos valstybines veliavos simbolj - 
kala-cakra, laiko ratq; laikas iS esmes sutampa su 
judejimu, tai buties pavidalq kaita). Sis uidaras 
apskritimas, pasaulis kaip gyvybiniq mediiagq 
apykaitos procesas remiasi tuo paCiu parnatiniu 
desniu - aukos tvarka ('yajna-rta), iS kurios kyla visi 
kiti gyvenimo desniai. Kadangi substancijos 
cirkuliacijos grandine yra svarbiausias biities dtsnis, 
tai visas pasaulis jsivaizduojarnas kaip totalinis 
aukojimo ritualas, kuriame dalyvauja kiekviena 
butybe. imogus turi suvokti savo gyvenimq kaip 
Pradiiapatio kuno valgyrnq ir jsisqmoninti Sventq 
pareigq - "valgio" grqiinimq (religinio ritual0 
forma) j jo pirmines igtakas. Etiniu poiiijriu 
imogaus egzistencija yra "gyvenimas skolon". 
Paieidus ii  Sventq gyvenirno ratq (plg.ntq), nutrukus 
apykaitos grandinei, pasaulyje atsirastq ontologinis 
"plySys", gresiantis pasauliui i r  imogui  
nenusakomais padariniais. 

Aukos kaip privalomo maginio-etinio veiksmo, 
kaip ontines ir soteriologines pareigos imperatyvas 
vyrauja visoje velesneje Indijos kultijroje, ypaE 
jsakmiai nuskambedamas universaliame induizmo 
Sventraityje, epinio laikotarpio filosofiniame 
religiniame tekste Bhaga~~adgytoje, VieSpaties 
giesmeje, kuriq iS sanskrito i lietuviq kalbq pirmasis 
ilverte Vydiinas. 

I 
Aukomis jiis dievus maitinkit, 

^ dievai tegu jus maitina; 
r taip, visad remdami vienas kitq, 

jiis AukSCiausiq Palaimq patirsit. 

Kyla visos biitybes iS maisto, 
iS vandens randas maistas, iS liiities, 
iS aukos prasideda lietiis, 
o auka - ii  karmo, iS veiksmo. 

... auka pastoviai 
visa persrnelkes Brahmanas laikos. 

Bhagai~adgyta, 111. 11, 14, 15; 
IX. 16. A.Bukonto vertimas. 

Ontologinis vyksmas ir religinis ritualinis 
veiksmas yra neatsiejami, nes juos generuojantis 
aukos desnis - metafizine buties esme; auka - paties 
absoliuto, Brahmano modus operandi ir net jo biities 
sqlyga. Jsidemetina dievq ir imoniq "simbiozes" 
ideja, jq abipuses priklausomybes momentas. 
Pasaulineje kultiiroje sunku surasti kitq tokj 
absoliutq aukos Slovinimo pavyzdj. Beje, tik indiSkai 
tradicijai budinga ir nuosekli animizmo idejos 
racionalizacija, jos spekuliatyvus jteisinimas 
remiantis sarnsaros ir karmos doktrinomis. 

Bhagavadgytoje atgirnsta vediniq arijq 
egzistencinis optimizmas, veiklos imperatyvas, 
gyvenimo teigimo nuostata, kuri atkuria ir IogiSkai 
jteisina teistines orientacijas bei devocionalines 
praktikas. Tuo tarpu jvairaus tip0 introspekcines 
jogos doktrinos, susiriipinusios metafizinio 
iisilaisvinimo tikslu (jvardijantiu karrnos ryiiq 
sutraukyrnq, taigi ir aukos rat0 sunaikinirnq), apie 
aktyvaus metabolistinio veiksmo pareigq arba "dievq 
maitinimq" nieko nekalba. Aukos sqvoka jose 
traktuojarna arba kaip simbolink, arba turi 
techninio termino reikime, nurodo vidiniq subjekto 
galiq sutelkimo proceduras. Tos vidines galios arba 
energijos (prana) sutelkiamos, o mikrokosmas 
sukuriarnas tik tam, kad jas, surinktas i vienq vietq 
(ekagrata), lengviau biitq sunaikinti ir uibaigti 
egzistencijq, beprasmigkq gyvybines substancijos 
sukimqsi amiinuoju gimimq ir mirtiq ratu. 

Vedq ir induizmo funkcionalistine aukos 
samprata, biidinga naturalistinems etikoms, iS 
pagrindq skiriasi nuo krikitionibkiesiems Vakarams 
biidingos aukos ir pasiaukojimo idejos. Vakarq 
kultiiroje auka siejama su substancinio individo 
laisvu pasirinkimu. Tai - savarankiikas, savaime 
vertingas moralinis veiksmas, kurio biitinoji sqlyga 
- individo dvasine autonomija. Natiiralistineje- 
funkcionalistineje sistemoje auka reiikia 
prisitaikymq prie desnio, prie tvarkos, tai 
pasirinkimas be pasirinkimo; aukos veiksmas Eia bet 
kuriuo atveju, apibiidinus jj I.Kanto terminais, yra 
heterogenigkas moralinis sprendimas, naudingumu 
motyvuotas pasirinkimas. 

TaCiau maginio funkcionalistinio aukos 
momento, regis, esama ir Vakarq religineje sqmoneje 
bei praktikoje (galbijt, kaip archajinio sqmoningumo 
pedsako). Ar pasaulis kaip pasiaukojusio Dievo 
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kiinas ("maistas") ir jo vienove aukojimo(si) 
procese neprimena krikSCioniSkosios miSig aukos, 
Dievo "kiino" valgymo? Aukos liturgijoje 
atnaiaujame, konsekruojame ir priimame komunijq 
(bendruomenq ir Sventybq vel sujungianti magiSka 
substancija): "per komunijq susivienijame su 
ISganytoju, ui mus kentejusiu ir prisikel~siu"~ (tas 
pats dieviikojo pasiaukojimo momentas uiSifruotas 
ir vedinio kosmogenetinio mito struktiiroje). Sios 
"ritualines fosilijos", kanibalizmq primenantio 
sakralinio valgymo tikslas - Kiirejo ir kiirinig 
vienoves atstatymas. Abiem gyvenimo Sventumo 
sampratos atvejais tiktg holistinio pobiidiio posakis: 
gyvi esame Dievo kiinu ir Sventi Jo dvasia. 

Aukdtiau apraSytas aukos ir aukojimo modelis 
perteikia funkcionalistini-homeostatini pasaulio 
apradymq, kuri sanskritas konceptualiai jvardija 
remdamasis samsaros (samsara), pasaulinio srauto, 
terminu. Samsara kaip totaline tapsmo biitis yra 
sukonkretinama visuotinio prieiastingumo 
sistemoje, karmos tinkle. Karma - tai veiksmo 
prigimtyje gliidintio potencialumo aktualizavimas, 
prieiastiy tapimas padariniais, aukos substancijos 
transformacijy jvairove, kitaip tariant, biities ir 
veiksmo sqveika. 

IV. Karmos doktrinos geneze: kosminis 
(ritualinis) prieiastingumas 

Karmos (karma) idejq sukuria ir pletoja vedine 
kosmologija bei ritualai - visuotinis 
prieiastingumas, astralinio bei gamtinio plano 
ciklines tvarkos jivelgimas. Dangaus Sviesuliai juda 
erdveje nenukrypdami nuo savo trajektorijq, diena 
tolygiai keitia nakti, Sviesa - tamsq, gyvenimas - 
mirtj. Metg laikai keitia vienas kitq pagal tolydg ir 
tikslg ritmq, taigi pasaulis pakliista kaikokiai 
tvarkai, biitinybei, ciklo desniui. Pasaulis yra tvarka, 
kosmosas, judantis tarytum ratas apie nematomq 
vidinq aij. Tai judejimas ratu, sukimasis vietoje, nes 
gamtos/kosmoso procesy esme - pasikartojimas. 
Kosmoso tvarkos nuojauta kartu su aukos rat0 
mitologija sukuria ir spekuliatyviq ritos (rta) idejg 
kuri tampa karmos (karma) doktrinos iisivystymo 
prielaida ir pagrindu. 

Rita (skr. desnis, tvarka, tiesa, teisingumas, 
auka) reiikia pasaulio tvarkq, jvykig raidq, 
prieiastingumo ratq. 0 jei pasaulyje egzistuoja 
visuotine tvarka, tai turi biiti su ja suderintas 
veiksmas. Jei yra rita, turi biiti ir ritualas - modus 
operandi, veikimo mechanizmas, atitinkantis desni 
ir leidiiantis juo manipuliuoti (plg. lot. ritus, angl. 
rite). Ritualas yra desnio ir veiksmo santykis - 

ritualine individo sqsaja su universaliuoju desniu. 
Kai apeiga sutampa su desniu, tai gerai atlikta apeiga 
biitinai turi duoti reikiamus rezultatus, - Si 
magiSkojo veiksmo logika iS esmes nieko nesiskiria 
nuo tiksligjg mokslg eksperimento principo. Ir 
magiSkqji, ir mokslini mqstyrnq sieja gnostine disnio 
(esmes, principo, formules) iinojimo reikime: 
iinojimas yra jega. Kas turi iinias (informacijq), tas 
valdo daiktus, pasauli ir net dievus. Nes dievai yra 
tos patios pasaulio jegos, personifikuotos stichijos, 
kai iinai jy veikimo biidq, nelieka baimes, ir galima 
jais naudotis. Regis, kad dievg kaip gamtos reiSkinig 
personifikacijos ideja i i  principo nera labai nauja, 
kitaip nebiity amiiais klestejusi magiikoji, iS esmes 
SventvagiSka imogaus-iynio praktika. 

Paiinq desni ir suvokq imogg idlaisvinantiq 
gnostinq tiesq, vediniai arijai id ekstatiSkq dievy 
Slovintojy virto riistiais reikalautojais, netgi 
prievartautojais: savo rankose hermetiSkas 
brahmany luomas turejo galingq operatyvini jranki 
- ritualines iinias. Taip formalizuotos apeigos 
brahmanizmo laikais jgijo magiikq, desnio biitinybe 
pasiiymintiq galiq, kuri virdijo net dievy - 
personifikuoty kosminiy jegg - kompetencijas. 
"Aukojimas tap0 galingesniu ui dievus, kuriems 
galejo patikti ar nepatikti, bet jei aukojimas yra 
atliktas pagal visas taisykles, jie tiesiog privalo 
idpildyti visus aukojantiojo reikalavim~s"~. Taip 
dievai su savo malonemis ir nemalonemis nuslinko 
i desnio SeSeli, tap0 instrumentine ritualo funkcija. 

Kitualinio veiksmo principai - desningumas, 
prieiastingumas ir efektyvumas - veliau buvo 
priskiriami bet kuriam galimam veiksmui (nes vi- 
sas pasaulis yra ritos raiSka, vieningos tvarkos 
sklaida) - biitent Cia slypi visagales ir visuotines 
karmos doktrinos pradai. Karmos desnis turejo 
pirmiausia ontologinq reikdmq, o jo implikacijos 
morales ir soteriologijos (iSsivadavimo) srityse 
atsirado kur kas veliau, upaniiady formavimosi 
laikotarpiu5 . 

Taigi sakralines magines apeigos principas buvo 
visuotinai iiplestas ir tap0 bet kokios veiklos 
principu. Tokios ekstrapoliacijos logikq lengva 
suprasti pasiremus kitos epochos homologiniu 
pasaulio modeliu. "Deives Motinos epochoje 
hierofanijg ir profaninio pasaulio skirtis nebuvo 
ryiki. Visa ieme buvo sakrali, ji visa tam tikra 
prasme buvo hierofanija", ir visi iemes iikio darbai 
galejo egzistuoti tik "kaip religiniai, ypaC susijq su 
ritualais aktaiM6 . PanaSiai ir indiikojoje epistemoje: 
visos biitybes iisidesto sakralineje ritos/karmos 
desnio sferoje kaip Sio desnio hierofanijos, jo 
apraibkos. Chtoninio (imanentinio, "pagoniikojo") 
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universumo homologine struktiira neigia biities 
dichotomijas, transcendencijos matmenj, Sventybes 
paradigm4 - iios reikimes chtoniniame modelyje 
visuomet yra sqlygiikos, susijusios su atitinkamu 
poiiiiriu; uidaro rato begalybeje iSnyksta visi 
skirtumai ir lieka didysis panteistinis vienis, 
absoliutus ratas, organiikoji kosmine visuma. - 

Taigi kosmines tvarkos (rra) jivalga inspiruoja 
kosmines aukos (yajna) rat0 mitologinj vaizdini, 
kuris tampa visuotinio prieiastingumo (karma) 
desniu ir gnostiikai grindiia ritualini veiksmq, 
magines praktikas. IS kosminio ir maginio veiksmo 
iis prieiastingumo principas perkeliamas i bet kuri 
veiksmq (imanentizmas); taip iipletiamos aukosl 
karmos desnio arba tiesiog maginio veiksmo ribos, 
karma tampa bet kokio vyksmo reguliuojanciu 
principu bei ontologiniu pagrindu, visu reiikiniq 
modus operandi, veikimo budu. IS ontologinio 
kosminio plano iis prieiastingumo desnis pereina 
ir j etikos sritj, tampa mokymu apie atpildq, apie 
moraliniy elgesio padariniy iilikimq, jq regeneracijq. 
Gyvybines substancijos metabolizmas jgyja vitaliniot 
dvasinio prado transmigracijos (reinkarnacijos, 
metempsichozes) doktrinos pavidalq. Fizines 
substancijos iilikimo ideja papildoma veiksmo 
moralini y kokybi y (hilozoistines moralines 
"substancijos") iilikimo ideja. Gyvenimas - tai 
inercija, biiseny regeneracija. Fizinio ir moralinio 
plano sutapatinimas viename desnyje jmanomas tik 
imanentiniame (chtoniniame - panteistiniame) 
modelyje, kur tarp gamtos ir kultiiros, materijos ir 
dvasios nera principines ribos, kur dvasios procesai 
traktuojami kaip tos patios "maisto" substancijos 
apykaita. IS Eia - ir natiiralistine indiikosios 
epistemos etika, funkcionalistinis veiksmo vertes 
traktavimas. Natiirfilosofine teze - niekas ii  nieko 
neatsiranda ir niekas neiinyksta - tai ir karmines 
etikos nesunaikinamas desnis. Be iilikimo desnio 
karmos doktrina biity beprasmiika (kaip ir 1.Kantui 
morale be absoliutiniy sielos, Dievo ir amiinybes 
idejy). Substancinio moraliniy kokybiy iilikimo bei 
individualaus gyvybinio prado persikiinijimo ideja 
yra art ima liaudiikajai animistinei sqmonei, 
jsivaizdavimui, kad po mirties imogaus vele 
neiinyksta, o sugrjita i gamtos pasauli ir ten 
egzistuoja augaly ar gyviiny pavidalais, kurie vienaip 
ar kitaip atitinka imogaus gyvenimo kokybe. 

Kosmines tvarkos ir visuotines aukos ideja 
sqlygoja karmos kaip moralinio prieiastingumo ir 
gyvybks persikiinijimo idejq7. Visi gyvybes pavidalai 
yra amiinai besisukanEios karmines energijos 
apraiikos; savo reakcijomis i karmos sqlygotas 
aplinkybes bei impulsus jie gali pagerinti a r  

pabloginti savo egzistavimo sqlygas, tad etinis 
praktinis veiksmas i i  esmes yra prisiderinimas 
(dharma) prie kosmines tvarkos, panaius i 
darvinistinj prisitaikymq prie aplinkos. 
Neprisitaikiusiems prie visumos individams yra 
taikoma bausme - karmines reakcijos. Del iios 
prieiasties jie patenka j blogesnes egzistencines 
sqlygas. Sitaip ribojamos jy veiklos galimybes. 

Transmigracijos doktrinoje galima jivelgti 
kosmologinio mechanicizmo (ritualizmo) ir 
organicizmo (animizmo) idejy samplaikq, pagristq 
gamtinio cikliikumo payzdiiu: karma kaip gyvyks 
pavidaly atgimimas jmanoma tik gamtinio rat0 
(ritos) epistemineje figiiroje. Karminis atgimimas 
yra "griido desnio" analogija: griido "mirtis" dirvoje 
tai tik naujo gyvenimo pradi ia ,  tik biitinoji 
"prisikelimo" sqlyga. Mirtis chtonineje epistemoje 
yra ne iinykimas, bet virsmo momentas, leidiiantis 
individualiai gyvybei naujame pavidale aktualizuoti 
sukauptas karmines potencijas. Mirtyje gliidi 
atsinaujinimo galimybe, o mistine sqmone ja suvokia 
netgi kaip iisilaisvinimo, kaip visiikai naujos biities 
paiadq. Kur laikas sukasi "pagoniikuoju" saules 
ratu, ten nera iinykimo baimes, jq iistumia amiinojo 
sugrjiimo nuojauta, kuri atsispindi grfido (ar 
dievybes) prisikelimo iventeje, naujyjy mety 
sutikimuose, ir kuri yra iireikita chtoniikosios 
orientacijos mqstytojy bei raiytojy kiiryboje (Cia 
galima prisiminti ne tik gyvenimo, t.y. viriimogiSkos 
gyvybes - "maisto" filosofq ENietzschq, bet ir 
stichinj panteizmo Salininkq, optimistq Vaiigantq, 
ryikiausiq "prisikeliantio griido" tiesos skelbejq). 

Karmos-ritos desniui genetiniu ir funkciniu 
poiiiiriu yra artima dharmos (dharma) sqvoka. 
Ankstyvuosiuose Vedy ritualuose dharmos 
principas reiike ne universaliq tiesq, teisingumq, 
dorq ar panaiias abstrakcijas, bet gan realy dalykq 
- aukojimo apeigomis jgyjamq naudq, konkreEias 
gerybes. Karma kaip ritualinis veiksmas sukuria 
dharmq, ritual0 rezultatq. Veliau i iy  sqvoky 
prioritetai pasikeite (dharma tap0 karmos 
normatyviniu vertes matu), bet pirmines reikimes 
momentas iiliko: kas laikosi dharmos, tas turi ir 
gerybes, yra turtingas ir gerbiamas imogus (kaip ir 
tradicinio protestantizmo etikoje). 

Karma pirmiausia yra ontologine kategorija, tam 
tikras pasaulio apraiymas, ir tik po to ji reiikia 
moralinj prieiastingumq bei soteriologing 
persikiinijimo (metempsichozes) idejq. 

Kaip ontologine sqvoka karma @mi universaly 
prieiastingumq, visy reiikiniy tarpusavio 
priklausomybe, nes pasaulis yra tvarka ir kosmosas, 
bet ne chaosas. Kitaip tariant, pasaulis yra karma, 
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o ne brahmanas (neapraiornas, neapibiidinarnas 
a b s o l i u t a ~ ) ~  . Visi pasaulio reiSkiniai susije 
karrniniais, t.y. prieiastiniais, ryiiais - jarne nera ir 
negali biiti jokios atsiskyrusios, savarankiikos, 
metafizines substancijos, jokio daikto, kuris nebiitq 
prieiastingumo tinklu susijes su visais kitais esamais 
ar buvusiais daiktais. Taigi kiekvienas realus daiktas 
gali bhti redukuojamas j santykius su visais kitais 
daiktais, nepaliekant jame jokio substancinio, 
nepriklausomo nuo aplinkos branduolio. Daiktas ar 
reiikinys, jsivaizduojamas kaip savaime esantis 
dalykas, be prieiastiniq ryiiq tinklo, turi 
transcendentine, absoliutine idejq, kurios, kaip 
tokios, nejmanoma nei patirti pojiifiais, nei mqstyti 
intelekto kategorijomis, nei apskritai kaip nors 
aptikti biityje. ]Idornu, jog tokia karrninio 
prieiastingumo samprata labai artima I.Kanto (kuris 
megino apibreiti  imogiikojo paiinimo ribas) 
suformuluotai daikto kaip reiikinio arba 
transcendentalijq lauko idejai, kurios ontologine 
opozicija - ding an sich ir transcendencijos ideja. 
Todel sakoma: kas iivengia karmos, tas iivengia 
realybes9 . Ir iS pasaulio jokio daikto "iSirntiV 
(mqstyti jj atsietai) nejmanoma, nes per daikto 
karminiq rySiq tinklq "pasikelty" visas kosmosas. ]I 
pasaulj taip pat nieko "nuleisti" nejmanoma - tai 
reikitq stebuklingq, neprieiastinj naujo daikto 
atsiradimq, o karmos universume, stebuklq nebiina 
(karmiikasis pasaulis - tai natiirfilosofinis biities 
modelis, kuris teigia esant desnj: niekas iS nieko 
neatsiranda ir niekas neiinyksta, todel karmos arba 
tiesiog gyvenimo ir sunaikinti nejmanoma - karma 
visuomet atkuriama). 

Tad fenomenalusis pasaulis indiikuoju poiiiiriu 
yra karminiq ryiiq dinamine sistema, o kiekvienas 
jos elementas - individualus daiktas ar  biitybe - 
karminiq ryiiq laikinas mazgas, kurio 
individualumas arba atskirumas yra sqlygigkas, 
reliatyvus. Gryni, substanciniai individai karmineje 
sistemoje - fikcija, jusliq apgaule, intelekto 
kategorijq arba tiesiog kalbos darinys. Pasaulyje 
pasirodo tik dividai, dalomi fenomenai, o visas 
pasaulis yra ne kas kita, kaip grynqjq santykiq 
vieipatija (beje, Siame tekste individo sqvoka taip 
pat vartojama tik konvencionalia lingvistine, o ne 
metafizine reikime). ]Idornu, jog prie tokiq pafiy 
ilvadq prieina ir postrnodernizmo rnqstytojai, 
dekonstruojantys kontekstq sistemose visas 
diskursyvias kategorijas, individo, asmens, 
autoriaus ir panaiias substancines sqvokas. 

Taigi karma ontologiniu poiiiiriu yra 
nemetafizine realybes struktiira, grynqjq santykiq 
fenornen~logija'~ . KarmiSkoji epistemologija tqn 

tikra prasrne yra rnokslinis fenornenologinis 
paiinimas, santykiq bei desningumq apraiinejimas, 
neieikant u i  viso Sito jokiq substanciniq esmiq ar 
nekintamq, amiinq biities pagrindq. Pasaulis yra tik 
grynieji santykiai, neturintys jokio substancinio 
pagrindo, savaimine ar metafizine realybe. Tokia 
epistema indiikajame kontekste nuosekliai inspiravo 
pasaulio kaip iliuzijos teorijq - rnajos (maya) 
doktrinq. Maja, karminiq reiikiniq laukas, - tai viena 
ii  svarbiausiq ontologiniq indiSkosios epistemos 
sqvokq. Visi pasaulio daiktai i i  esmes yra tik 
santykiai, o santykiai yra nerealiis, nedaiktiiki. Tai 
- "pasaulis kaip vaizdinys", anonimines pasaulines 
sqmones darinys, neturintis nei teleologines 
perspektyvos, nei imogui suvokiamos prasmes. Jis 
yra imanentiikas, juda pats savaime, pagal savo 
desnius, nereguliuojamas jokio transcendentinio 
veiksnio ar tikslo. Zmogiikuoju poiiiiriu karmine 
visata yra tuSCia, beprasmiika ir varginanti. 

Karma yra kitimas, kosmine dinamika, taigi 
laikas. k t a i p  tariant, laikas yra karmos tekme, o 
karma yra sudaiktintas laikas. Kadangi karminis 
pasaulis yra uidaras, imanentiikas, Sis laikas taip 
pat yra ciklinis, tai - sukimasis uidaroje begalybeje. 
Todel karmos logika formuluoja ir reinkarnacijos 
doktrinq: viskas Siame pasaulyje cikliikai kartojasi 
- biitybes nuolat mirita ir vel gimsta (nes nera 
" . W .  .. isej~mo" j transcendencijq), begaliniame laike 
nuolat sukasi tie patys pasauliniq kosminiq epochq 
ciklai (kalpa). KarrniSkojo laiko pasaulyje iS 
principo negali biiti nieko naujo, kaip ir nieko seno, 
nes viskas yra ii  karto, dabar ir visuomet. Reiikiniq 
pradiia ir pabaiga - reliatyvtis momentai laiko 
kaitoje, jie funkciikai papildo vienas kitq ir nieko 
nereiikia visuotiniame karminio laiko rate, kuriarne 
niekas neiSnyksta ir niekas neatsiranda. 

Viena ii  imogaus sukurtq iliuzijq - kad daiktai 
ir jis pats egzistuoja tarytum greta laiko, Salia "laiko 
upes" arba visi jie yra "jdeti" j laiko tekme - lyg 
daiktai a r  imones biitq sudaryti i i  nelaikiSkos 
metafizines substancijos. Taip laikas "susvetimeja", 
yra dirbtinai suobjektinamas, suprieSinamas 
individualizuotoms karmos apraiSkoms ir tampa 
egzistenciniais spqstais bei galvosiikiu, 
neiisprendiiamu filosofiniu paradoksu. Laiko ir 
esinio dichotomijos apgaule gali panaikinti 
suvokimas, jog "US nesu laike, nes aSpats esu laikas, 
o tai reiikia, kad nepriklausau laikui"ll - kaip mane 
veikianfiai iSoriikai jegai. Tokiq nuostatq papildo 
soteriologine implikacija, kuri vakarietiikqjq 
idealistine sqmone, suteikianfiq asmens ar  sielos 
sqvokai metafizini matmenj, gali gerokai Sokiruoti: 
aS esu laikaskarma, o kadangi esminis indiikosios 
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soteriologijos tikslas yra karmos sunaikinimas, tai 
iSsivadavimas reiikia ne kq kita, kaip saves, savojo 
US sunaikinimq. Kadangi US ta ip  paprastai  
neiSnyksta, po kiino mirties neiivengiamai atgimsta 
nauju pavidalu, tq US reikia jogos metodais iiardyti, 
iisklaidyti jo energijq j jj formuojantiy karminiy 
rySiy tinklq, t.y. US turi biiti sugrqiintas pasauliui, 
kuris tq US ir formuoja, generuoja (karmos epistema 
visiikai atitinka biheviorizmo teze, kad bet kuris 
individas yra Simtaprocentinis aplinkos padarinys). 
Yra egzistencija - yra ir problema, nera egzistencijos 
- nera ir problemos. 

Suobjektyvinant laikq, jsivaizduojant, kad  
imogus  tam tikra savo dalim yra nelaikiSkas, 
atsiranda iioriiky jegy vaizdinys, inspiruojantis 
fatalistines lemties idejq (imogaus kovq su visa 
naikinantiu laiku). Tatiau "karmos desnis (=laikas) 
nkra iSoriSkas individo ativilgiu. Teisejas ne virS 
miisy, o viduje"12 . Karmine egzistencija - tai 
grynasis imanentiikumas. Laiku imogus iS esmes 
vadina savo karminj judejirnq - fizinj, biologinj, 
psichinj, o kadangi nuo savgs pabegti nejmanoma, 
tai imogus  egzistuoja ami inoje  dabartyje ,  
stebedamas savo kintancius IaikiSkuosius pavidalus. 
0 iS santykiy susidedq pavidalai - taip pat kaita ir 
iliuzija, stebinti pati save. 

Y IndiSkoji ir vakarietiikoji kosmoso samprata 

) Karma vadinamas visuotinis prieiastingumas, 
kuris dinaminio funkcionavimo poiiiiriu vadinamas 
kitu ekvivalentigku terminu - samsara (samsara). 
Samsara - tai pasaulis kaip tapsmas, tai visuotine 
biities tekme, srautas. 

IndiSkosios epistemos kosmosas yra kintantis, 
organicistinis, reliatyvus, daugiau ar maiiau iliuzinis 
(tapsmas nepalaiko reiSkiniy identiteto, kuris yra 
tiesos ir tikroviSkumo kriterijus). 

Vakary tradicineje sampratoje kosmosas reiSkia 
stabilios struktiiros hierarchiSkq sistemq, kurios 
elementai yra inteligibiliis, iSlaikantys tapatybe, 
pasiiymintys nekintantiomis reikSmemis. 

Platonui kosrnosas yra hierarchine, protu 
atpai js tamy idejy piramide, atspindinti idejy 
pasaulio nekintamq tvarkq. Demiurgas protingai 
valdo pasaulj,  sudarytq iS materi jos  (causa 
materialis), kuriai pavidalus suteikia idejos (causa 
exemplaris). Pasaulis yra gerio arba tobulumo 
laipsniy gradacija. Aristoteliui kosmosas yra lyg 
logine struktiira su aukStiausiuoju judintoju, grynqja 
entelechija virdiineje, kuri judina pasaulj savotiSku 
mechanines transmisijos biidu, pastiimedama 
kiekvienos subordinuotos  sferos judintojus. 

KrikStioniSkajame modelyje S j  centrq uiima Dievas, 
tobuliausia biitybe, ir mechanicistini veiksmq 
pakeitia voliuntaristinis. 

Svietimo epochoje pasaulis atrode panaius j 
protingai paraiytq knygq, kuriq visq galirna perraiyti 
i enciklopedijas - nuo Aiki Z. Tai loginis Gramatikos 
pasaulis, anot  M.Foucault, kur  visi reiikiniai 
pakliista taksonominei klasifikacijai, sudeliojimui i 
invariantiikas schemas bei lenteles. 

z rnogus  gali pa i in t i  pasaulj savo pro tu ,  
taikydamas matematini  a r  bet  kuriuos ki tus  
metodus.  Daiktuose gliidi idejos, racionaliai 
apibreiiamos esmes, kurias jmanorna adekvatiai 
fiksuoti formulemis (ideja = formule), iidestyti 
periodinese elementy lentelese ir pan. Metodologijq 
tokiam paiinimui pateike Pitagoras, Platonas, 
Aristotelis, Descartes'as, Leibnizas ir kiti Vakarq 
civilizacijos protai. 

Pasinaudojus ar is totel ine logika galima 
klasifikuoti net biologijos objektq - gyvybes riiiis, / 
tai aristotelinis C.Linnaeus'o jnaSas j gamtos 
m o k ~ l u s ' ~  . Visas gyvybes panoptikumas tvarkingai 
suriiiiuojamas ir sudeliojamas ant patogiy, protingy, 
loginiy laipteli y: riiSis, gimine, Seima, poklasis, klase 
ir t.t. 

Sio Gramatikos pasaulio arba "daiktavardinio" 
(F.Nietzsche'es sqvoka) kosrnoso ativilgiu 
rytietiikoji maja ir uidara cikline begalybe atrode 
kaip pirmapradis chaosas, natiiralistine stichija, 
gresianti civilizuoto pasaulio protingai tvarkai, kuriq 
konstravo, stiprino ir saugojo Vakary metafizine 
mintis bei krikitioniikoji kultiira. Vakary programa 
- natiiros jveikimas, peGengirnas, proto arba dvasios 
iSlaisvinimas iS gamtos. Didysis Vakary idealistas 
ir nuoseklus europocentr is tas  G.W.Hegelis 
neatsitiktinai pabreie, kad Rytuose dvasia snaudiia 
panirusi j gamtq. 

Susvyravus racionalistiniam mqstymui, 
pasibaigus didiiyjy filosofiniy sistemy (Gramatikos) 
epochai ,  moderniaisiais laikais ats ivere i r  
"veiksmaiodinis", dinamiikasis biities planas: 
pasaulis suvoktas kaip tapsrnas, kurj iki Siol buvo 
aktualizavgs tik "rytietiSkasisX Herakleitas savo teze 
panra rei. Vitalistine bei irracionalistine gyvenimo 
sampra tq ,  kaip prieSprieSq inteligibiliam, 
metafiziSkai skaidriam kosmosui bei raciona- 
listiniam pasaulio apraSymui, eme pletoti roman- 
tizmas, kurio atstovai pradejo rimtai dornetis ir Ryty 
dvasine kultiirine patirtimi. Buvo iSkeltas Ryty ir 
Vakary suartejimo iiikis, nors Rytai buvo jsivaiz- 
duojami gan stereotipidkai, pagal idealisting bei 
romantine dvasios ir materijos dichotomijq: Kytai 
Cia reprezentuoja pirmapradi iy i r  nekintamy 
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dvasini y vertybi y saugyklq, mistiikai spindintiq 
amiinqjq iimintj (rr Oriente lux, Sviesa iS Ryty), o 
Okcidentas - materialistine industring visuomeng, 
paiangos civilizacijq, logocentrine proto kultiirq. Sie 
stereotipai yra gyvi iki iiol, ypai: populiariosios 
kultiiros simbolinese sistemose, juos sugriauna tik 
iisamesnes Ryty kultiiros bei filosofijos studijos. 

Visgi, kalbant apie vedine bei induisting epistemq 
ir apibendrinant aukitiau aptartus jos tipologinius 
poiymius, matyt, galima pasiiilyti metaforiikq 
palyginimq: vakarietiikasis pasaulio modelis iki 
moderniyjy (pomoderniyjy) laiky daugiau ar 
maiiau primena mechanizmq ir maiinq, indiskasis 
- augalq ir organizmq. Sie apibiidinimai Siek tiek 
paaiikina ir romantines sqmones polinkj j 
rytietiikqsias temas. Toks polinkis sietinas su 
tendencijomis idealizuoti gamtq, gyvybes jegas, 
natiiraliq prigimti, kosminj, gamtini ir sielos 
misticizmq, kurti panteistines pasaulio vizijas ir pan. 

VI. Fenomenalusis buties aspektas: samsara 

Sanskrite kosmoso kaip objektyvaus pasaulio, 
analogiiko vakarietiikai kosmoso sampratai,  
atitikmuo gali biiti sqvoka loka - laukas, vieta, 
pasaulis, erdve, ieme, gyvenimas, imonijos, ko nors 
sankaupa ir pan. Tai tiesiogiai regimas arba 
fenomenalusis daiktiikumas (skrt. lok - matyti). Pats 
savaime Sis iodis nera konceptualus, jis reiikia 
pasaulj ar  vietq pat ia  bendriausia prasme. 
Konceptualumas atsiranda dariniuose, dainiausiai 
determinatyviniuose, kur pridedamasis darinio 
sandas susiaurina ir apibreiia "lauko" sqvokos 
turini. Pvz., loka-kaitar - pasaulio Kiirejas, loka- 
jnata - pasaulio paiinimas, loka-tantra - pasaulio 
tekme, loka-traya - trys pasauliai, loka-yatra - 
pasaulietiikas gyvenimas, lokayata - materialistine 
doktrina ir pan. "Lauko" sqvoka neimplikuoja 
karmos arba transmigracijos logikos, ii  labiau siejasi 
su samsaros doktrina. 

Samsaros sqvoka yra ne tik itin iiraiikinga 
lingvistiniu semantiniu poiiiiriu, bet i r  labai 
universali. Ji reiikia visq fenomenalyji empirini 
pasauli, totalinq erdves, laiko ir prieiastingumo 
dimensijq, bet kokiq galimq egzistencijq, visus 
objektyvius fizinius ir subjektyvius psichinius 
reiikinius. Samsara yra visa tai, kas kokiu nors biidu 
egzistuoja, reiikiasi biityje - kad ir mintiy ar  jausmy 
pavidalu (samsarinis pasaulis homogeniikas - jame 
nera realaus sielos, psichikos ir kiino dualizmo, nes 
bet koks buvimas, kad ir imekly pavidalu, priklauso 
samsaros sritiai). 0 visa, kas egzistuoja, susidaro 
iS u i n i q  santykiq, todel samsara yra pasaulinis 

karmos judejimas. Karma - tai suskaidyta, 
sukonkretinta, suindividualejusi samsara, jdaiktintas 
laikas, nes samsara kaip totaline sistema gali skleistis 
tik karmos tinklo konkretybeje. Karma sutampa su 
sqlygiikai realia atskirybe, o samsara yra karminiy 
tekmiy visuma, pasaulinis transformacijy srautas. 
Samsara - kontinualus, o karma - diskretus biities 
aspektas, panaiiai kaip energija fizikoje apraioma 
ir bangos, ir kvanty (individualiyjy "paketeliy") 
sqvokornis. 

Populiariai kalbant, samsara yra materialusis 
arba gamtos pasaulis. Taiiau jam priklauso visi 
biities reiikiniai, visi egzistencijos pavidalai - nuo 
mineraly, augaly ir imogaus iki imekly, dvasiy ir 
dievy pasauliy. 

Samsaros kosmologinq struktiirq sudaro trys 
pasauliai (tri-loka), atitinkantys indoeuropinio tip0 
trinare struktiirq: dangus, ieme ir pragaras. Tatiau 
samsara yra invariantiika ir homologiika sistema. 
Tai rodo, kad tarp samsariniy biities lygmeny nera 
kokybinio skirtumo, juos skiriantios realios ribos. 
Samsaros modelis prirnena metabolistine sistemq: 
gyvybes pavidalai, veikiami karminiy jegy 
(programy), paklusdami chtoninio universumo rat0 
desniui, keliauja samsaroje aukityn iemyn, 
jsikiinydami tai pragare, tai iemeje, tai danguje - 
pagal sukauptus nuopelnus, karmos "vaisius". Pati 
gyvybe, samsarine substancija, taip pat yra 
homogeniika: nera principinio skirtumo tarp augalo, 
gyviino, imogaus ar dievo sielos, - jy skirtumai tai 
tik laikinos karmines manifestacijos, prieiastiniy 
ryiiy konfigiiracijos. Ir kirmino gyvenimas nera 
galutinis, ir dievo biitis nera amiina - kintantiame 
samsaros ir majos pasaulyje jie visuomet gali 
pasikeisti situacijomis ir pavidalais. Tai nereiikia, 
kad nerealiis yra ir gyvenimo nemalonumai, 
prieiingai - vienintele samsarinio pasaulio realyk 
ir yra kantia, o jos kartais neiivengia ir dievai, ypai: 
pasibaigus jy dangiikajai "kadencijai". Samsara ir 
karma yra iliuziniy biitybiy begaline klajone 
iliuziniame pasaulyje, kuriame vieipatauja 
netikrumo sqlygojama kantia ir beprasmybe ir ii 
kurio nera iiejimo, nes iieiti nera nei kur, nei kam. 
Iliuzinems biitybems nera iiejimo ii iliuzijos, jos gali 
tik nustoti biiti. 0 biiti nustojama iisisklaidant 
karmos begaliniame tinkle, sutampant su samsarine 
visuma, kai visumos lygrnenyje nelieka iliuzines 
atskirybes ir reliatyvistines gyvenimo pavidaly 
jvairoves. 

kinoma, toks pasauliovaizdinys atsiskleid2ia tik 
nuoseklioje epistemos rekonstrukcijoje ir tik 
remiantis kanoniikaisiais tekstais. Praktiikesnes 
sqmones lygmenyje samsarinis pasaulis visq pirma 
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yra vitalistiniy jegy veiklos laukas, organiSkas 
animistines substancijos komosas, dievo kiinas. 
Samsarq galima interpretuoti ir kaip animistin? 
homeostating sistemq, nes jos svarbiausias desnis - 
gyvybes pavidaly atkiirimo procesas, kuriame 
visiikai iinyksta individuali yjy gyvybes pavidaly 
reikimes. Individualumas samsariniame arba  
chtoniniame universume neturi nei ontologines, nei 
aksiologines ar etines reikSmes. Tikra t ia  yra tik 
gamtinio pasaulio visuma. 

Taigi karmos desnio funkcionavimo biitinoji 
sqlyga - samsarines kaitos animistines substancijos 
pasaulis. Patiame iodyje uikoduotos konceptualios 
reikimes: samsara tai perejimas, persikiinijimas, 
pavidaly kaita, pasaulinio gyvenimo tekme, visata. 
Etimologine Sios sqvokos semantika rod0 biitent 
"veiksmaEodinj" pasaulio vaizdini; sqvokq sudaro 
jungiamosios bei sangrqiines reikSmes prefiksas 
sum (sun) ir grindiiamoji leksema sr, sar - sriiti, 
sruventi. Plg., skrt. sarani, srotas - srautas, upe, 
tekme; srava - sriivqs, taip pat Game kontekste 
reikiminga ir i o d i i o  srti re ik ime - siely 
persikiinijimas. Samsara, vaizdingai pasakius, yra 
pasaulinio "gyvybes vandens" sruvenimas ritos- 
karmos malcnais. 

Tai pasaulio kaip upes vaizdinys, ar t imas 
Heraklei to panta rei tezei. Up6 ( tekme)  yra 
fenomeny pasaulio, okenas (rimtis) - absoliuto 
embleminis simbolis. Gyvenimo kaip upes metaforq 
da ina i  eksploatuoja neoromantines pakraipos 
Vakar y raiytojai, pvz., H. Hesse (Sidhartha, Narcizas 
ir Auksaburnis). Neoromantiky raiytojy kiirybos 
kontekste tokia gyvenimo samprata turi fatalizmo 
atspalvi, biidingq chtoninei pasaulejautai. 

Samsara kaip pasaulinis procesas primena kinq 
dao (tau), Gamtos Keliq. Daoistine gamta yra ne 
sukurtoji (natura naturata) ir Kiirejq implikuojanti, 
bet savaimine kuriantioji gamta (natura naturans). 
"Tao yra fenomenas - ne pozityvi biitis, bet biities 
modusai"14 , Siame procese nera substancinio 
tvaraus daiktiSkumo. Samsara nuo tau ypai- skiriasi 
tuo, k a d  ji neimplikuoja ryikesnes natiiros ir 

kultiiros dichotomijos: ir gamtos reiSkiniai, ir 
socialine kultiirine imogaus veikla Cia susijungia 
homogeniikoje tapsmo fenomenologijoje. Indas 
nereflektuoja gamtos taip, kaip tai daro kinas; indas 
tiesiog pats yra gamta. Ir dar daugiau: indui gamta 
nera itin didele vertybe ar moralinis orientyras (kaip 
kinietiikoje natiiralumo etikos tradicijoje), nes 
gamta yra stipriausias karminiy jegy tinklas, 
jtraukiantis imogq j fataliikqjj gimimy ir mirtiq 
ratq, tai tiesiog kani-ios vieta, nepaiini iliuzija, 
monai, maja, ir niekas daugiau. Vertybe gali slypeti 
nebent holistiniame gamtos aspekte (Motinos 
Deives vaizdinyje), arba kaikur anapus jos - atmane, 
brahmane, nirvanoje. 

Tai-iau Vakary moderniajam imogui ,  
pavargusiam nuo industrines ir biurokratines 
civilizacijos, imponavo pati natiiralaus imogaus 
ideja, kuriq inspiravo da r  J . -J .Rousseau ir  
Voltaire'as kalbedami apie "kilniojo laukinio" mitq. 
Samsaros jungiantioji epistemine ypatybe ypat  
t raukia romantinq sqmonq, kuri a ts igrqi ia  i 
mitologini pasaulio pradiios laikq, romantineje 
pradiios vizijoje ieSkodama pirmaprades gyvenimo 
tobulybes ir harmonijos, sudarantios visy pirma 
imogaus ir gamtos vienovq, dvasinio prado ir 
prigimties vientisumq. Romantizmas, atsiradqs kaip 
archaine reakcija j modernejimo procesus Vakary 
civilizacijoje (V.Kavolio prielaida) ,  megina 
rekonstruoti integraly, nekonfliktiSkq pasaulio 
modeli, todel grjita prie mitines metafizines vienio 
idejos ir atgaivina mitologinio sqmoningumo formas. 
Romantine-teosofine (teosofija - vidine gnostine 
romantizmo tendencija) biities vienoves paieSka yra 
tas  pats  mitologinis P i rmapradi io  imogaus  
atkiirimas, kosminio organizmo reintegracija, ir tas 
veiksmas, nors ir vykdomas estetiniy reikimiy 
lauke, neabejotinai turi sakraling reikSmq ir mistini 
atspalvi. Pasaulio "atbiirimq" lydi nuosekli 
degraduojantio istorinio laiko ir dabarties kritika, 
taip pat skepticizmas civilizacijos paiangos bei 
kultiiros vertybiq ativilgiu. 
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