Civilizacijos analizé
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INDISKOSIOS EPISTEMOS METMENYS

Santrauka

Gali susidaryti jsptdis, kad indiSkosios epistemos tyrinéjimas, gilinimasis j klasikine vedinio
ir induistinio laikotarpio rastija esas specifinis istoriko darbas, asmenisko pasirinkimo salygotas
nukrypimasj egzotika, j Ryty iSmint). Taéiau taip turéty atrodyti tik i§ pirmo Zvilgsnio. Man archainio
ir klasikinio indiSkojo mastymo studijos reiskia méginima iSsiaiSkinti visy pirma masy Siuolaiking
kultaros padeéti, ir ypac pastangas suprasti postmoderniajg Vakary sgmong, joje vykstancius reiskinius,
- pats induizmas su visais savo kultais, galima sakyti, ¢ia yra tik “tarp kitko”. Dom¢jimasis Indija tik
del Indijos - siauras interesas ir ribotas poZziiris. Indiskoji epistema néra tik istorijos dalykas - tai
iSliekantis, nekintantis sgmoningumo tipas, Siuo metu pradedas veikti, gaivaliskai atgimstantis Vakary
civilizacijos kontekste. Modernioji tolygiai progresuojancios istorijos bei kulttros idéja, matyt, yra
neteisinga. Laikas sukasi ratu, ir tai, kas tarytum liko praeityje, netikétai atsiveria prie§ mus.
Postmodernizmo kultiira - ne tik skirtingy civilizacijy, kultiiriniy patiréiy, centro ir marginalijy
konvergencija, - taiir reikSmingi imanentiniai vertybiniy sistemy bei episteminiy principy pokyc¢iai.
Tam tikru biidu interpretuojama “gyvenimo filosofija”, “gyvybés etika”, reliatyvizmas ir intuityvizmas,
ekofeminizmas, naujoji pagonyb¢, gamtos galiy kultas, etinés kiino identiteto nuostatos, padidéjes
démesys mitui, pasagmonei, jsigalintis tikéjimas karmos teorija, kosminiu determinizmu, astrologija,
netradicine medicina ir visu tuo, kas liudija moderniosios transcendentiSkai orientuotos e pistemos
nykimga ir imanentizmo jsigaléjima, vercia atsigrezti j atitinkamas tradicijas ir paZitréti, kaip tie dalykai
buvo-artikuliuojami “laiko pradzZioje”.

I. Karma - asiné indiSkosios epistemos
kategorija

Méginant suvokti indi§kosios kultiiros bei Siame darbe indi$kosios epistemos aptarimas
indiskojo samoningumo ypatybes, svarbu  suksis biitent apie karmos idéja, nuo jos pereinant
rekonstruoti §ig kultiirag generuojanéius  prie kity sistemiskai susijusiy savoky bei lyginant
episteminius rémus ir iSsiai$kinti svarbiausias  jas su atitikmeninimis vakarietiSkoje samoningumo
pasauléZiirines savokas. PripaZjstant, jog bet kuri  tradicijoje.
kultiira vargu ar paaiSkinama viena epistemine

schema ar kokiu nors visa jungianciu principu, visgi i

tyrimg paranku pradéti nuo esmingiausios sgvokos

paieskos. Karmos - nuolatinio individualizuoty gyvybes
Indiskosios epistemos pamatines sgvokos baty  pavidaly atgimimo bei moralinio prieZastingumo

tokios: dharma, karma, samsara, atman, brahman, idéja yra jdomi kaip archainio animizmo

moksa ir kt. Unikaliausia kity kultiiriniy tradicijy =~ racionalizacija, savotiSka naturfilosofines minties
atZvilgiu ir funkcionaliausia indiskojoje epistemoje  iSraiSka'. Karmos idéja - teorinis gyvybinio prado
yra karmos ontologiné ir soteriologiné savoka,  ar gyvybés substancijos amZinumo modelis, i kurio
indiskajame kontekste aiSkinanti visg Zmogaus  padaromos tiesiogines praktines-etinés implikacijos.
prakting ir paZinting veiklg bei salygojanti visg  Tai savotiSka pirmykScio samoningumo “fosilija”,
socialinj ir kultirinj gyvenima. ne tik iSlikusi kaip pirmykStis asiiklis gamtos
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pasaulyje, bet ir svarby vaidmenj vaidinanti visoje
Indijos kultiroje - nuo liaudiskyjy tikéjimy iki
intelektinio elito jsitikinimy.

Karmos doktrina yra vienas svarbiausiy veiksniy,
palaikanciy induizmo socialiniy struktiiry
stabiluma. Bet kokias socialinés padéties
pagerinimo viltis individas gali “deponuoti”, atidéti
biisimiems savo gyvenimams, kuriy kokybé
priklausys nuo jo paties pastangy, nuo jo dharminés
biiklés. Dharma arba darna yra prisiderinimas prie
amZinosios pasaulio tvarkos, tad Sioje sistemoje,
salygotoje karmos ir dharmos teorijy, bet kokios
inovacijos ar revoliucingi veiksmai vertinami
neigiamai. Individas nuslopina savo tros§kimus,
negatyvias reakcijas pavercia pozityvia socialine
energija (savo kancias traktuodamas kaip “karmos
vaisiy” ir kaip karminio susikaupusio blogio
iSkrovimo galimybg), ir “depozitavimo vamzdziu”
nubéga visa socialinio nepasitenkinimo energija.
Galbut todél indiSkoji civilizacija yra pati
konservatyviausia ir stabiliausia tuo paciu metu,
tarytum ignoruojanti istorijg ir laika. Néra gyvenimo
pabaigos jsisgmoninimo, tad néra ir skubéjimo,
naudojimosi pasauliu nuostatos. Vietoj to -
individualaus tobuléjimo begaliné perspektyva kaip
bendro pasaulinio soteriologinio projekto dalis,
darnus Zmogaus gyvenimas laikantis amZinosios
dharmos (sanatana dharma), moral¢s désniy,
pareigy, tvarkos, teisingumo, prigimties jstatymy ir
t.t. Prisiderinimas prie nekintancios pasaulio
tvarkos reiSkia individualaus gyvenimo socialing
harmonizacija ir - begalybés perspektyvoje -
soteriologinio i$sipildymo, iSsilaisvinimo (moksa)
i8 visy kanciy garantija.

Karmos socialiné, kultiiriné bei metafizine idéja
subrendo kartu su visa indiSkosios kultiiros
simboliniy reik§miy sistema, istorijos raidoje
uZimdama joje centring vieta. Jgijusi artikuliuojamus
kontiirus dar vedinio sanskrito laikais, jsitvirtinusi
induizme ir budizme ji tapo indiSkojo gyvenimo
dominante. IndiSkosios (induizmo, budizmo)
kultiiros atstovai gali nesutarti dél atmano,
brahmano ir kity sgvoky interpretacijos, skirtingai
aiskinti tiesg ir iliuzija, pasaulio prigimtj ir
i$sivadavimo kelius, bet visi, nepaisydami konfesniy
bei kultiiriniy skirtumy, pripaZins viena: kad yra
karma (arba samsara kaip karminiy rySiy sklaidos
laukas), ir yra moksa, issilaivinimas i§ karmos, i§
egzistencijos begalinio tinklo.

Todé¢l biitent karmos, o ne kokia kita savoka
padeda geriau paZinti §io mums egzotisko pasaulio
Zmogy, suvokti jo dvasines patirtis, traukusias ir
tebetraukiancias ir Vakary Zmogaus démes;.
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II. Kosminio aukos/aukojimo rato idéja

Sanskrito Zodis karman reiskia veiksma, darbg.
ritualg, apeiga. Kilgs i8 Saknies kar, kr - kurti, veikti,
daryti. Plg.: prakrti - susikurianti (gamta, pasaulis);
sanskrta - sukurta, padaryta, sutvarkyta (kalba). Tad
karma visy pirma yra individualaus gyvenimo
nepaliaujamas kiirimas: individo praeities veiksmai
prieZastiniais ry$iais nulemia jo dabartj, nulemia
jvykius ir veiksmus, o $ie, savo ruoZtu, virsta
potencialiomis situacijomis, salygoja ateitj.

Indy mitologijoje svarbi ideja, jog pasaulis gimé
iS pirmosios biitybés pastangy, i§ jos valios,
troskimo (kama) ir asketiskai sukauptos gyvybinés
kaitros (askeze skr. tapas, tad pasaulis yra lyg
iStupétas, iSperctas). Mitologiné Pirmoji Butybe,
kiriniy vieSpats PradZiapatis (prajapati) sukiire
pasaulj riis¢ios askezés biidu, sukaupes visa savo
maginj karstj (tejas). Ta energija tapo kosminiu
aukso kiausiniu (hiranya-garbha), i§ kurio ir
iSsilukSteno visa, kas yra (Rigveda, 10.121).

Panasiai save pasauliu paverté Kkito
kosmogenetinio himno subjektas - kosminis
Zmogus, Purusa (purusa; Rigveda, purusa-sikta,
10.90). IS jo kiino daliy atsirado ne tik visi daiktai,
bet ir socialiniai luomai (varna-asrama, skirtingy
“spalvy rémai”, institucijos): 1§ galvos - brahmanai
(brahmana), intelektinis hieratinis luomas, i§ ranky
- kariy (ksatrya, valdovy, administratoriy) luomas,
iS ranky - valstieciai ir prekeiviai (vaisya), gérybiy
kiiréjai, pagaliau i§ kojy - aptarnaujanti “kasta” ,
Sudrai (sudra). PaZymétina, kad populiari
portugaliSka kastos sagvoka induistinei socialinei
struktiirai apibiidinti néra tinkama.

Svarbiausias iy ir kity analogisky kiirimo himny
idéja - aukos principas. Pirminé Bitybeé, sukaupusi
savo energija (“ugnj”), tarytum susisprogdina,
jvardija save kosmoso pavidalu. Sutapdama su
pasauliu jame ji iSlieka kaip kosmineés tvarkos dés-
nis - rita (rza, “rato” tvarka). Pirminés Bitybes
organiskumas virsta sukurtojo pasaulio
organizuotumu. Todél net ir socialinés struktiiros
bei visa kultiiros sfera yra integruotos j mitologinj
kosmoso kiing. Gamtos ir kultliros priespriesa,
biidinga vakarietiSkajai tradicijai, $ioje epistemoje
yra nereflektuojama, galima sakyti, nesuprantama
(mitiné pirmapradé Zmogaus ir pasaulio, gamtos ir
kultiiros vienové, kurios nostalgiSkai dairési
romantikai, atgreZdami Zvilgsnj j amZinuosius
Rytus).

Siame organicistiniame pasaulio atsiradimo
modelyje reikSminga yra aktyvaus, kurianciojo
veikejo (kartr) idéja, kuri pereina ir j vélesng karmos
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teorija. Joje uzkoduotas ontologinis ir etinis
momentas, individo savarankiSkumas bei
atsakomybé uZ gyvenima ir jo kokybe.
Individualiame veiksme pasireiskia pirmapradzio
veiksmo principas, todel kiekvienas Zmogus (ir
kiekviena biityb¢) yra savojo gyvenimo ir pasaulio
kuréjas.

Taigi pasaulis yra PradZiapacio aukojimosi
vaisius, ir toji auka yra ontologidka - ji vyksta
nuolatos, tik taip iSlaikomas gyvenimas. Aukos
principas tampa kosminés tvarkos, ritos désniu.
ISnykus aukos/aukojimosi ratui, iSnykty ir pasaulis.
Sis pasaulinis aukos ratas palaikomas instituciskai,
brahmany vykdomu aukojimo ritualu, jadZzna
(yajna). Tad i§ pirminio aukos akto atsiranda
atitinkamos reikSmeés kosminé tvarka, rita, o is Sios
iSsivysto etine sistema, dharminés veiklos normos.
Aukos metafizika pereina | religing praktika ir j
etika, tampa svarbiausiu moraliniu soteriologiniu
imperatyvu, i§lickanciu indiskojoje tradicijoje iki iy
dieny. Aukos rato kaip priezastingumo samprata
teikia pagrindus karmos metafizinei ir etinei
doktrinai.

Vedy Zyniai, brahmanai, Zinodami §j bities désnj
(plg. yajna - auka, ir jna - Zinoti), vykdo griZtamayjj,
“konsekruojancio” aukojimo rituala: atitinkamais
himnais Slovina PradZiapatj, savanoriskai
“susisprogdinus}” biitybiy labui, tais himnais
kartodami pirmin¢ kosmin¢ auka. Tokiu budu jie
simboliSkai sujungia kosminio kiréjo kino dalis,
rekonstruodami organiskajj pasaulio modelj,
uzdarydami aukojimo rata savotiskoje
metabolistinéje sistemoje. “Aukojimas buvo
jsteigtas norint atkurti pirming visuma, simboliSkai
“iSgydyti” Kiireja, kad tasai galéty vél atiduoti
pasauliui savo gyvybeg™™? .

Sie ankstyvojo vedinio laikotarpio (1500 - 1000
pr. Kr.) himnai pasizymi egzaltuotomis
intonacijomis, gaiviu nuostabos zvilgsniu j pasaulj
ir dékingumu Kiiréjui, - jais iSreiksta stipri gyvenimo
teigimo nuostata, budinga vediniams arijams. Véliau,
brahmaniskojo ritualy kiirimo laikotarpiu,
klestejusiu mazdaug iki VI a. pr. Kr., arijy religija
formalizavosi, tapo rustesné, dogmatiSkesne.
Fiksuojamas mechaniskas aukos désnis, Kiir¢jo
valios momentui teikiama maZiau reikSmés.
Upanisady arba religiniy metafiziniy teksty kiirimo
laikotarpiu (mazdaug nuo VIII a. pr. Kr.) vediniy
arijy gyvybiné energija ir optimizmas dar labiau ima
slopti, gyvenimu dZiaugiamasi vis maZiau, pradeda
rysketi gyvenimo neigimo nuostata, atsispindinti
nearijiskos vietinés kilmeés jogos (yoga) mokymuose,
soteriologine jogos etika persmelkia visa indiskaja
kultiira. | Siuos “intelektiniy nuotaiky” kaitos
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momentus tenka atsizvelgti, aiSkinantis indiSkajj
pasaulio modelj aprasanciy savoky genezg, jy logika,
testinuma ir transformacijas.

I11. Aukos substancija

Idomu paZyméti, kad aukos substancija kai
kurios upani$ados apraso taip pat “kuniSkai”, kaip
metabolisting cirkuliacijg: §is momentas turéty
pakoreguoti stereotipiska Vedy kaip amZinojo
spiritualizmo/idealizmo jvaizdj. PradZiapacio
kosminj kiing DidZioji misko upaniSada - viena i$
seniausiy ir autoritetingiausiy - apraso stebétinai
proziska, “materialistine” maisto savoka. “Visas Sis
pasaulis yra tik maistas (anna) ir maisto valgytojas”
(Brhad aranyaka upanisad, 1.4.6). Ten pat
priduriama: “Tik atmanas (atman - absoliutus “as”)
nicko nevalgo ir jo niekas nevalgo”.

UpaniSadoje “minties eksperimentu”
pademonstruojama, kad gyvybes esmé yra maistas.
Pats individas jo negali pasidaryti, susikurti i$ nieko
ar pats 1§ saves, - maistas ateina i§ pasaulio kaip
Kiiréjo dovana, kaip jo kiino gyvybés dalelé. Ilgiau
pabuvus be maisto - upani§ados autoriai tai patikrina
praktiskai - Zmogui i§nyksta pojiciai, mintys,
samone ir pagaliau pati gyvybé. Jei negaudamas
maisto Zmogus pasidaro nebegyvas, niekam
nebetinkamas, vadinasi, §i substancija ir yra tikroji
jo esmé. Kitoje upaniSadoje iSmincius Varuna
(varuna) moko savo siiny Bhrigg (bhrigu): “Reikia
Zinoti, kad pirminé biitybé (brahman) yra maistas
(anna). I8 tiesy, butybés gimsta i§ maisto, gimusios
jos yra gyvos maistu, mirdamos tampa maistu”
(Taittiriya upanisad, 111.3.1). Po $iy “materialistiniy”
ontologiniy teziy seka etinés iSvados: :

“Nekalbék blogai apie maistg. Tegul bus tai
taisyklé. Gyvybé is tiesy yra maistas (...). Neniekink
maisto. Tegul bus tai taisyklé (...). Zinantis, kad
maistas remia maista, tampa paremtu. Jis tampa
maisto valgytoju, maisto turétoju. Jis tampa didis
(gausiais) palikuonimis ir gyvuliais, Sventos
iSminties spindesiu, didis Slove”

(Taittiriya upanisad ,111.7.1-8.1).
Tokj maisto vertés paZinimg lydi mistinis

kosminés vienovés iSgyvenimo Siiksnis, paverciantis
Zinojima fiksuota ritualine formule:
“AS - maistas (aham annam), as - maistas, as$ -
maistas! AS - maisto valgytojas (...), vienio kiiréjas

(...), pasaulio tvarkos (rta) pirmagimis...”

(Taittiriya upanisad, 111.10.5).
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Kalbant Siuolaikiska ekologine kalba, gyvybé
egzistuoja kaip visuotinis metabolistinis procesas,
gamtinés substancijos transformacija. Sis savaiminis
procesas suponuoja monistinj biities modelj, kuriam
nereikalingas joks transcendentinis veiksnys ar
matmuo (plg. dialektinio materializmo postulata:
judéjimas yra materijos savybe). Bities
spiritualistinio arba fizinio monizmo suvokimas
Vedy tekstuose jtvirtinamas maginémis ritualiné mis
formulemis, mantromis (mantra).

Sitaip indoarijy epistemoje jsitvirtina
organicistinis-holistinis buties modelis, veikiantis
pagal funkcionalistinés-homeostatinés (pacia save
reguliuojancios) sistemos principus, ir §] modelj
galima apibiidinti pasitelkus tam tikrg figilirg - rato
vaizdinj (plg. Indijos valstybinés veliavos simbolj -
kala-cakra, laiko rata; laikas i§ esmés sutampa su
judéjimu, tai biities pavidaly kaita). Sis uZdaras
apskritimas, pasaulis kaip gyvybiniy medZiagy
apykaitos procesas remiasi tuo paciu pamatiniu
désniu - aukos tvarka (yajna-rta), i§ kurios kyla visi
kiti gyvenimo deésniai. Kadangi substancijos
cirkuliacijos grandine yra svarbiausias biities désnis,
tai visas pasaulis jsivaizduojamas kaip totalinis
aukojimo ritualas, kuriame dalyvauja kiekviena
biitybé. Zmogus turi suvokti savo gyvenima kaip
PradZiapacio kiino valgyma ir jsisgmoninti $ventg
pareiga - “valgio” graZinima (religinio ritualo
torma) j jo pirmines istakas. Etiniu poZiiiriu
Zmogaus egzistencija yra “gyvenimas skolon”.
PaZeidus §j Sventa gyvenimo ratg (plg. ritg), nutriikus
apykaitos grandinei, pasaulyje atsirasty ontologinis
“plysys”, gresiantis pasauliui ir Zmogui
nenusakomais padariniais.

Aukos kaip privalomo maginio-ctinio veiksmo,
kaip ontinés ir soteriologinés pareigos imperatyvas
vyrauja visoje vélesnéje Indijos kultiiroje, ypac
jsakmial nuskambédamas universaliame induizmo
SventraStyje, epinio laikotarpio filosofiniame
religiniame tekste Bhagavadgytoje, VieSpaties
giesméje, kuria i§ sanskrito j lietuviy kalbg pirmasis
iSverté Vydiinas.

Aukomis jus dievus maitinkit,
dievai tegu jus maitina;

taip, visad remdami vienas Kita,
jus Auksciausig Palaima patirsit.

Kyla visos biitybes i§ maisto,

i§ vandens randas maistas, 13 litities,
i§ aukos prasideda lietis,

o auka - i$ karmo, 1§ veiksmo.
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... auka pastoviai
visa persmelk¢s Brahmanas laikos.

Bhagavadgyta, 111. 11, 14, 15;
IX. 16. A.Bukonto vertimas.

Ontologinis vyksmas ir religinis ritualinis
veiksmas yra neatsiejami, nes juos generuojantis
aukos désnis - metafizine biities esmée; auka - paties
absoliuto, Brahmano modus operandi ir net jo bities
salyga. Jsidémetina dievy ir Zmoniy “simbiozés”
idéja, jy abipusés priklausomybés momentas.
Pasaulinéje kultiroje sunku surasti kitg tokj
absoliuty aukos $lovinimo pavyzdj. Beje, tik indiskai
tradicijai biidinga ir nuosekli animizmo idéjos
racionalizacija, jos spekuliatyvus jteisinimas
remiantis samsaros ir karmos doktrinomis.

Bhagavadgytoje atgimsta vediniy arijy
egzistencinis optimizmas, veiklos imperatyvas,
gyvenimo teigimo nuostata, kuri atkuria ir logiSkai
jteisina teistines orientacijas bei devocionalines
praktikas. Tuo tarpu jvairaus tipo introspekcinés
jogos doktrinos, susiripinusios metafizinio
iSsilaisvinimo tikslu (jvardijanciu karmos rysiy
sutraukyma, taigi ir aukos rato sunaikinimg), apie
aktyvaus metabolistinio veiksmo pareiga arba “dievy
maitinima” nieko nekalba. Aukos sgvoka jose
traktuojama arba kaip simboliné, arba turi
techninio termino reik§me, nurodo vidiniy subjekto
galiy sutelkimo procediiras. Tos vidinés galios arba
energijos (prana) sutelkiamos, o mikrokosmas
sukuriamas tik tam, kad jas, surinktas j vieng vietg
(ekagrata), lengviau biity sunaikinti ir uZbaigti
egzistencija, beprasmiska gyvybin¢s substancijos
sukimasi amZinuoju gimimy ir mirciy ratu.

Vedy ir induizmo funkcionalistiné aukos
samprata, biidinga natiiralistinéms etikoms, i§
pagrindy skiriasi nuo krikscioniskiesiems Vakarams
biidingos aukos ir pasiaukojimo id¢jos. Vakary
kultiiroje auka siejama su substancinio individo
laisvu pasirinkimu. Tai - savarankiskas, savaime
vertingas moralinis veiksmas, kurio biitinoji saglyga
- individo dvasiné autonomija. Natiiralistineje-
funkcionalistinéje sistemoje auka reisSkia
prisitaikyma prie désnio, prie tvarkos, tai
pasirinkimas be pasirinkimo; aukos veiksmas Cia bet
kuriuo atveju, apibiidinus jj I.Kanto terminais, yra
heterogeniskas moralinis sprendimas, naudingumu
motyvuotas pasirinkimas.

Tac¢iau maginio funkcionalistinio aukos
momento, regis, esama ir Vakary religineje samonéje
bei praktikoje (galbiit, kaip archajinio samoningumo
pédsako). Ar pasaulis kaip pasiaukojusio Dievo
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kiinas (“maistas”) ir jo vienoveé aukojimo(si)
procese neprimena krikscéioniskosios miSiy aukos,
Dievo “kiino” valgymo? Aukos liturgijoje
atnasaujame, konsekruojame ir priimame komunija
(bendruomeng ir $ventybg vél sujungianti magiska
substancija): “per komunija susivienijame su
ISganytoju, uZz mus kentéjusiu ir prisikélusiu™ (tas
pats dieviskojo pasiaukojimo momentas uZzSifruotas
ir vedinio kosmogenetinio mito struktiiroje). Sios
“ritualinés fosilijos”, kanibalizmg primenancio
sakralinio valgymo tikslas - Kiiréjo ir kiiriniy
vienoves atstatymas. Abiem gyvenimo Sventumo
sampratos atvejais tikty holistinio pobiidZio posakis:
gyvi esame Dievo kunu ir Sventi Jo dvasia.

AukSciau apraSytas aukos ir aukojimo modelis
perteikia funkcionalistinj-homeostatinj pasaulio
apraSyma, kurj sanskritas konceptualiai jvardija
remdamasis samsaros (samsara), pasaulinio srauto,
terminu. Samsara kaip totaliné tapsmo biitis yra
sukonkretinama visuotinio priezastingumo
sistemoje, karmos tinkle. Karma - tai veiksmo
prigimtyje gliidincio potencialumo aktualizavimas,
priezasCiy tapimas padariniais, aukos substancijos
transformacijy jvairove, kitaip tariant, biities ir
veiksmo sgveika.

IV. Karmos doktrinos genezé: kosminis
(ritualinis) prieZzastingumas

Karmos (karma) idéja sukuria ir plétoja vediné
kosmologija bei ritualai - visuotinis
priczastingumas, astralinio bei gamtinio plano
ciklinés tvarkos jZvelgimas. Dangaus Sviesuliai juda
erdveje nenukrypdami nuo savo trajektorijy, diena
tolygiai keicia naktj, §viesa - tamsg, gyvenimas -
mirtj. Mety laikai keicia vienas kitg pagal tolydy ir
tiksly ritma, taigi pasaulis pakliista kazkokiai
tvarkai, biitinybei, ciklo désniui. Pasaulis yra tvarka,
kosmosas, judantis tarytum ratas apie nematomg
viding asj. Tai judejimas ratu, sukimasis vietoje, nes
gamtos/kosmoso procesy esmé - pasikartojimas.
Kosmoso tvarkos nuojauta kartu su aukos rato
mitologija sukuria ir spekuliatyvig ritos (r7a) idéja,
kuri tampa karmos (karma) doktrinos issivystymo
prielaida ir pagrindu.

Rita (skr. désnis, tvarka, tiesa, teisingumas,
auka) reiskia pasaulio tvarkg, jvykiy raida,
priezastingumo ratg. O jei pasaulyje egzistuoja
visuotiné tvarka, tai turi biti su ja suderintas
veiksmas. Jei yra rita, turi buti ir ritualas - modus
operandi, veikimo mechanizmas, atitinkantis désnj
ir leidZiantis juo manipuliuoti (plg. lot. ritus, angl.
rite). Ritualas yra désnio ir veiksmo santykis -
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ritualiné individo sasaja su universaliuoju désniu.
Kai apeiga sutampa su désniu, tai gerai atlikta apeiga
bitinai turi duoti reikiamus rezultatus, - §i
magi$kojo veiksmo logika i§ esmés nieko nesiskiria
nuo tiksliyjy moksly eksperimento principo. Ir
magiskaji, ir mokslinj mastyma sieja gnostiné désnio
(esmeés, principo, formulés) Zinojimo reik§mé:
Zinojimas yra jéga. Kas turi Zinias (informacija), tas
valdo daiktus, pasaulj ir net dievus. Nes dievai yra
tos pacios pasaulio jegos, personifikuotos stichijos,
kai Zinai jy veikimo biidg, nelieka baimes, ir galima
jais naudotis. Regis, kad dievy kaip gamtos reiskiniy
personifikacijos idéja i§ principo néra labai nauja,
kitaip nebiity amziais klestéjusi magiskoji, i§ esmés
§ventvagiSka Zmogaus-Zynio praktika.

Pazing désnj ir suvoke Zmogy iSlaisvinancia
gnosting tiesa, vediniai arijai i§ ekstatiSky dievy
$lovintojy virto risciais reikalautojais, netgi
prievartautojais: savo rankose hermetiSkas
brahmany luomas turéjo galingg operatyvinj jrankj
- ritualines Zinias. Taip formalizuotos apeigos
brahmanizmo laikais jgijo magiska, désnio biitinybe
pasiZzymincig galia, kuri vir§ijo net dievy -
personifikuoty kosminiy jégy - kompetencijas.
“Aukojimas tapo galingesniu uz dievus, kuriems
galéjo patikti ar nepatikti, bet jei aukojimas yra
atliktas pagal visas taisykles, jie tiesiog privalo
i§pildyti visus aukojanciojo reikalavimus™. Taip
dievai su savo malonémis ir nemalonémis nuslinko
j désnio Sesélj, tapo instrumentine ritualo funkcija.

Ritualinio veiksmo principai - désningumas,
prieZastingumas ir efektyvumas - vélian buvo
priskiriami bet kuriam galimam veiksmui (nes vi-
sas pasaulis yra ritos raiska, vieningos tvarkos
sklaida) - biitent ¢ia slypi visagalés ir visuotinés
karmos doktrinos pradai. Karmos désnis turéjo
pirmiausia ontologin¢ reik§me, o jo implikacijos
moralés ir soteriologijos (i$sivadavimo) srityse
atsirado kur kas véliau, upanisady formavimosi
laikotarpiu® .

Taigi sakralinés maginés apeigos principas buvo
visuotinai iSpléstas ir tapo bet kokios veiklos
principu. Tokios ekstrapoliacijos logika lengva
suprasti pasirémus kitos epochos homologiniu
pasaulio modeliu. “Deivés Motinos epochoje
hierofanijy ir profaninio pasaulio skirtis nebuvo
ryski. Visa zemé buvo sakrali, ji visa tam tikra
prasme buvo hierofanija”, ir visi Zemés tikio darbai
galéjo egzistuoti tik “kaip religiniai, ypac susij¢ su
ritualais aktai”® . Panasiai ir indi§kojoje epistemoje:
visos biitybés i3sidésto sakralinéje ritos/karmos
desnio sferoje kaip $io désnio hierofanijos, jo
apraiskos. Chtoninio (imanentinio, “pagoniskojo”)
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universumo homologiné struktiira neigia biities
dichotomijas, transcendencijos matmenj, Sventybés
paradigma - Sios reikSmeés chtoniniame modelyje
visuomet yra salygiskos, susijusios su atitinkamu
poZiiiriu; uZzdaro rato begalybéje iSnyksta visi
skirtumai ir lieka didysis panteistinis vienis,
absoliutus ratas, organiskoji kosminé visuma.
Taigi kosminés tvarkos (rta) iZvalga inspiruoja
kosminés aukos (yajna) rato mitologinj vaizdinj,
kuris tampa visuotinio prieZastingumo (karma)
désniu ir gnostiSkai grindZia ritualinj veiksma,
magines praktikas. I§ kosminio ir maginio veiksmo
§is prieZastingumo principas perkeliamas j bet kurj
veiksma (imanentizmas); taip iSpleciamos aukos/
karmos désnio arba tiesiog maginio veiksmo ribos,
karma tampa bet kokio vyksmo reguliuojanciu
principu bei ontologiniu pagrindu, visu reiskiniy
modus operandi, veikimo bidu. I§ ontologinio
kosminio plano §is prieZastingumo désnis pereina
ir j etikos sritj, tampa mokymu apie atpilda, apie
moraliniy elgesio padariniy iSlikima, jy regeneracijg.
Gyvybines substancijos metabolizmas jgyja vitalinio/
dvasinio prado transmigracijos (reinkarnacijos,
metempsichozés) doktrinos pavidala. Fizinés
substancijos iSlikimo ideéja papildoma veiksmo
moraliniy kokybiy (hilozoistinés moralinés
“substancijos”) iSlikimo idéja. Gyvenimas - tai
inercija, biiseny regeneracija. Fizinio ir moralinio
plano sutapatinimas viename désnyje jmanomas tik
imanentiniame (chtoniniame - panteistiniame)
modelyje, kur tarp gamtos ir kultiiros, materijos ir
dvasios néra principinés ribos, kur dvasios procesai
traktuojami kaip tos pacdios “maisto” substancijos
apykaita. I§ ¢ia - ir naturalistiné indiSkosios
epistemos etika, funkcionalistinis veiksmo vertés
traktavimas. Natarfilosofiné tez¢ - niekas i§ nieko
neatsiranda ir niekas neiSnyksta - tai ir karminés
etikos nesunaikinamas désnis. Be i§likimo désnio
karmos doktrina biity beprasmiska (kaip ir I. Kantui
moralé be absoliutiniy sielos, Dievo ir amZinybés
idejy). Substancinio moraliniy kokybiy iSlikimo bei
individualaus gyvybinio prado persikiinijimo idé¢ja
yra artima liaudiskajai animistinei sagmonei,
jsivaizdavimui, kad po mirties Zmogaus ve¢lé
neisnyksta, o sugriZta j gamtos pasaulj ir ten
egzistuoja augaly ar gyviiny pavidalais, kurie vienaip
ar kitaip atitinka Zmogaus gyvenimo kokybe.
Kosminés tvarkos ir visuotinés aukos idéja
salygoja karmos kaip moralinio prieZastingumo ir
gyvybes persikiinijimo idéja’. Visi gyvybés pavidalai
yra amzZinai besisukancéios karminés energijos
aprai$kos; savo reakcijomis | karmos salygotas
aplinkybes bei impulsus jie gali pagerinti ar
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pabloginti savo egzistavimo salygas, tad etinis
praktinis veiksmas i§ esmés yra prisiderinimas
(dharma) prie kosminés tvarkos, panasus j
darvinistinj prisitaikyma prie aplinkos.
Neprisitaikiusiems prie visumos individams yra
taikoma bausmé - karminés reakcijos. Dél Sios
prieZasties jie patenka j blogesnes egzistencines
salygas. Sitaip ribojamos jy veiklos galimybés.

Transmigracijos doktrinoje galima jZvelgti
kosmologinio mechanicizmo (ritualizmo) ir
organicizmo (animizmo) idéjy samplaika, pagrista
gamtinio cikliSkumo pavyzdZiu: karma kaip gyvybes
pavidaly atgimimas jmanoma tik gamtinio rato
(ritos) episteminéje figtiroje. Karminis atgimimas
yra “griido désnio” analogija: griido “mirtis” dirvoje
tai tik naujo gyvenimo pradZia, tik biitinoji
“prisikélimo” salyga. Mirtis chtoninéje epistemoje
yra ne iSnykimas, bet virsmo momentas, leidZiantis
individualiai gyvybei naujame pavidale aktualizuoti
sukauptas karmines potencijas. Mirtyje gludi
atsinaujinimo galimybé, o mistiné samone ja suvokia
netgi kaip iSsilaisvinimo, kaip visiSkai naujos buties
paZzada. Kur laikas sukasi “pagoniSkuoju” saulés -
ratu, ten néra iSnykimo baimes, ja i§stumia amZinojo
sugrjZimo nuojauta, kuri atsispindi griiddo (ar
dievybés) prisikelimo $ventéje, naujyjy mety
sutikimuose, ir kuri yra iSreiksta chtoniSkosios
orientacijos mastytojy bei rasytojy kuryboje (¢ia
galima prisiminti ne tik gyvenimo, t.y. virSZmogiskos
gyvybés - “maisto™ filosofg F.Nietzsche, bet ir
stichinj panteizmo Salininka, optimista VaiZganta,
rySkiausig “prisikeliancio griiddo” tiesos skelbéja).

Karmos-ritos désniui genetiniu ir funkciniu
poZiiiriu yra artima dharmos (dharma) savoka.
Ankstyvuosiuose Vedy ritualuose dharmos
principas reiské ne universalig tiesa, teisinguma,
dorg ar panaSias abstrakcijas, bet gan realy dalyka
- aukojimo apeigomis jgyjama naudg, konkrecias
gérybes. Karma kaip ritualinis veiksmas sukuria
dharma, ritualo rezultatg. Véliau §iy savoky
prioritetai pasikeité (dharma tapo karmos
normatyviniu vertés matu), bet pirminés reikSmeés
momentas iSliko: kas laikosi dharmos, tas turi ir
gérybes, yra turtingas ir gerbiamas Zmogus (kaip ir
tradicinio protestantizmo etikoje).

Karma pirmiausia yra ontologiné kategorija, tam
tikras pasaulio aprasymas, ir tik po to ji reiskia
moralin] prieZastingumg bei soteriologing
persikunijimo (metempsichozes) idéja.

Kaip ontologiné sgvoka karma Zymi universaly
prieZastingumga, visy reiSkiniy tarpusavio
priklausomybg, nes pasaulis yra tvarka ir kosmosas,
bet ne chaosas. Kitaip tariant, pasaulis yra karma,
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o ne brahmanas (neapraSomas, neapibiidinamas
absoliutas)® . Visi pasaulio reiSkiniai susij¢
karminiais, ty. prieZastiniais, rysiais - jame néra ir
negali biiti jokios atsiskyrusios, savarankiskos,
metafizinés substancijos, jokio daikto, kuris nebiity
prieZastingumo tinklu susijes su visais kitais esamais
ar buvusiais daiktais. Taigi kickvienas realus daiktas
gali biti redukuojamas j santykius su visais kitais
daiktais, nepaliekant jame jokio substancinio,
nepriklausomo nuo aplinkos branduolio. Daiktas ar
reiskinys, jsivaizduojamas kaip savaime esantis
dalykas, be prieZastiniy rySiy tinklo, turi
transcendenting, absoliuting ideja, kurios, kaip
tokios, nejmanoma nei patirti pojiciais, nei mastyti
intelekto kategorijomis, nei apskritai kaip nors
aptikti biityje. Jdomu, jog tokia karminio
prieZastingumo samprata labai artima I.Kanto (kuris
mégino apibreZti ZmogiSkojo paZinimo ribas)
suformuluotai daikto kaip reiSkinio arba
transcendentalijy lauko idéjai, kurios ontologine
opozicija - ding an sich ir transcendencijos idéja.
Todel sakoma: kas iSvengia karmos, tas iSvengia
realybés® . Ir i§ pasaulio jokio daikto “isimti”
(mastyti jj atsietai) nejmanoma, nes per daikto
karminiy rysiy tinklg “pasikelty” visas kosmosas. |
pasaulj taip pat nieko “nuleisti” nejmanoma - tai
reikSty stebuklinga, nepriezZastinj naujo daikto
atsiradima, o karmos universume, stebukly nebiina
(karmiskasis pasaulis - tai natiirfilosofinis biities
modelis, kuris teigia esant désnj: niekas i§ nieko
neatsiranda ir niekas neiSnyksta, todél karmos arba
tiesiog gyvenimo ir sunaikinti nejmanoma - karma
visuomet atkuriama).

Tad fenomenalusis pasaulis indiSkuoju poZiiiriu
yra karminiy rysiy dinamin¢ sistema, o kiekvienas
jos elementas - individualus daiktas ar batybe -
karminiy rySiy laikinas mazgas, kurio
individualumas arba atskirumas yra salygiskas,
reliatyvus. Gryni, substanciniai individai karminéje
sistemoje - fikcija, jusliy apgaule, intelekto
kategorijy arba tiesiog kalbos darinys. Pasaulyje
pasirodo tik dividai, dalomi fenomenai, o visas
pasaulis yra ne kas kita, kaip grynyjy santykiy
viespatija (beje, Siame tekste individo savoka taip
pat vartojama tik konvencionalia lingvistine, o ne
metafizine reikSme). Jdomu, jog prie tokiy paciy
iSvady prieina ir postmodernizmo mastytojai,
dekonstruojantys konteksty sistemose visas
diskursyvias kategorijas, individo, asmens,
autoriaus ir panasias substancines sgvokas.

Taigi karma ontologiniu poZiiiriu yra
nemetafiziné realybés struktiira, grynuyjy santykiy
fenomenologija!® . Karmiskoji epistemologija tam
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tikra prasme yra mokslinis fenomenologinis
paZinimas, santykiy bei désningumy aprasin€jimas,
neieskant uZ viso Sito jokiy substanciniy esmiy ar
nekintamy, amzZiny biities pagrindy. Pasaulis yra tik
grynieji santykiai, neturintys jokio substancinio
pagrindo, savaiminé ar metafiziné realybé. Tokia
epistema indiskajame kontekste nuosekliai inspiravo
pasaulio kaip iliuzijos teorijg - majos (maya)

doktrina. Maja, karminiy reiskiniy laukas, - tai viena

i§ svarbiausiy ontologiniy indiskosios epistemos
sagvoky. Visi pasaulio daiktai i$ esmés yra tik
santykiai, o santykiai yra nerealts, nedaiktiski. Tai
- “pasaulis kaip vaizdinys”, anoniminés pasaulines
samonés darinys, neturintis nei teleologinés
perspektyvos, nei Zmogui suvokiamos prasmes. Jis
yra imanentiskas, juda pats savaime, pagal savo
désnius, nereguliuojamas jokio transcendentinio
veiksnio ar tikslo. Zmogiskuoju poZitiriu karminé
visata yra tuscia, beprasmiska ir varginanti.

Karma yra kitimas, kosminé dinamika, taigi
laikas. Kitaip tariant, laikas yra karmos tékme, o
karma yra sudaiktintas laikas. Kadangi karminis
pasaulis yra uzdaras, imanentiskas, §is laikas taip
pat yra ciklinis, tai - sukimasis uzdaroje begalyb¢je.
Todel karmos logika formuluoja ir reinkarnacijos
doktring: viskas Siame pasaulyje cikliskai kartojasi
- bitybés nuolat mirSta ir vél gimsta (nes néra
“i§éjimo” | transcendencija), begaliniame laike
nuolat sukasi tie patys pasauliniy kosminiy epochy
ciklai (kalpa). KarmiSkojo laiko pasaulyje i§
principo negali biiti nieko naujo, kaip ir nieko seno,
nes viskas yra i$ karto, dabar ir visuomet. Reiskiniy
pradZia ir pabaiga - reliatyvils momentai laiko
kaitoje, jie funkciskai papildo vienas kita ir nieko
nereiskia visuotiniame karminio laiko rate, kuriame
niekas neiSnyksta ir nickas neatsiranda.

Viena i$ Zmogaus sukurty iliuzijy - kad daiktai
ir jis pats egzistuoja tarytum greta laiko, salia “laiko
upes” arba visi jie yra “jdeti” j laiko tékme - lyg
daiktai ar Zmonés biity sudaryti i§ nelaikiskos
metafizinés substancijos. Taip laikas “susvetiméja”,
yra dirbtinai suobjektinamas, suprieSinamas
individualizuotoms karmos apraiSkoms ir tampa
egzistenciniais spastais bei galvosiikiu,
neissprendZiamu filosofiniu paradoksu. Laiko ir
esinio dichotomijos apgaul¢ gali panaikinti
suvokimas, jog “a$ nesu laike, nes a$ pats esu laikas,
o tai reiskia, kad nepriklausau laikui”!! - kaip mane
veikianciai iSoriskai jegai. Tokia nuostatg papildo
soteriologiné implikacija, kuri vakarietiskajg
idealisting samong, suteikiancia asmens ar sielos
savokai metafizinj matmenj, gali gerokai Sokiruoti:
as esu laikas/karma, o kadangi esminis indiSkosios
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soteriologijos tikslas yra karmos sunaikinimas, tai
i8sivadavimas reiskia ne ka kita, kaip saves, savojo
as sunaikinima. Kadangi a$ taip paprastai
neiSnyksta, po kilno mirties nei§vengiamai atgimsta
nauju pavidalu, ta as$ reikia jogos metodais iSardyti,
idsklaidyti jo encrgija j ji formuojanciy karminiy
rySiy tinkla, ty. a§ turi biiti sugraZintas pasauliui,
kuris ta as ir formuoja, generuoja (karmos epistema
visiSkai atitinka biheviorizmo tez¢, kad bet kuris
individas yra Simtaprocentinis aplinkos padarinys).
Yraegzistencija - yra ir problema, néra egzistencijos
- néra ir problemos.

Suobjektyvinant laika, jsivaizduojant, kad
Zmogus tam tikra savo dalim yra nelaikiskas,
atsiranda iSoriSky jégy vaizdinys, inspiruojantis
fatalistines lemties idéjg (Zmogaus kova su visa
naikinanciu laiku). Taciau “karmos désnis (=laikas)
nera iSoriSkas individo atzvilgiu. Teiséjas ne vir§
misy, o viduje”!? . Karminé egzistencija - tai
grynasis imanentiSkumas. [aiku Zmogus i§ esmés
vadina savo karminj judéjimg - fizinj, biologinj,
psichinj, o kadangi nuo savgs pabégti nejmanoma,
tai Zmogus egzistuoja amZinoje dabartyje,
stebédamas savo kintancius laikiSkuosius pavidalus.
O 1§ santykiy susidedg pavidalai - taip pat kaita ir
iliuzija, stebinti pati save.

V. IndiSkoji ir vakarietiSkoji kosmoso samprata

Karma vadinamas visuotinis prieZastingumas,
kuris dinaminio funkcionavimo poZitriu vadinamas
kitu ekvivalentiku terminu - samsara (samsara).
Samsara - tai pasaulis kaip tapsmas, tai visuotiné
buities tékme, srautas.

IndiSkosios epistemos kosmosas yra kintantis,
organicistinis, reliatyvus, daugiau ar maZiau iliuzinis
(tapsmas nepalaiko reiskiniy identiteto, kuris yra
tiesos ir tikroviskumo kriterijus).

Vakary tradicinéje sampratoje kosmosas reiskia
stabilios struktiiros hierarchiskg sistemg, kurios
elementai yra inteligibilis, iSlaikantys tapatybe,
pasiZzymintys nekintandiomis reik§meémis.

Platonui kosmosas yra hierarchine, protu
atpaZjstamy idéjy piramideé, atspindinti idéjy
pasaulio nekintama tvarka. Demiurgas protingai
valdo pasaulj, sudarytg i§ materijos (causa
materialis), kuriai pavidalus suteikia idéjos (causa
exemplaris). Pasaulis yra gério arba tobulumo
laipsniy gradacija. Aristoteliui kosmosas yra lyg
login¢ struktiira su aukséiausiuoju judintoju, grynaja
entelechija virStineje, kuri judina pasaulj savotisku
mechaninés transmisijos btidu, pastimédama
kiekvienos subordinuotos sferos judintojus,
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Krikscioniskajame modelyje §j centra uZima Dievas,
tobuliausia butybe, ir mechanicistinj veiksma
pakeicia voliuntaristinis.

Svietimo epochoje pasaulis atrodé panasus j
protingai parasyta knyga, kurig visa galima perrasyti
jenciklopedijas - nuo A ki Z. Tai loginis Gramatikos
pasaulis, anot M.Foucault, kur visi reiskiniai
paklista taksonominei klasifikacijai, sudéliojimui §
invariantiSkas schemas bei lenteles.

Zmogus gali pazinti pasaulj savo protu,
taikydamas matematinj ar bet kuriuos kitus
metodus. Daiktuose glidi idéjos, racionaliai
apibréZiamos esmés, kurias jmanoma adekvaciai
fiksuoti formulémis (idéja = formulé), iSdéstyti
periodinése elementy lentelése ir pan. Metodologijg
tokiam paZinimui pateiké Pitagoras, Platonas,
Atristotelis, Descartes’as, Leibnizas ir kiti Vakary
civilizacijos protai.

Pasinaudojus aristoteline logika galima
klasifikuoti net biologijos objekta - gyvybés riisis,
tai aristotelinis C.Linnaeus’o jnasas | gamtos
mokslus'? . Visas gyvybés panoptikumas tvarkingai
surfiSiuojamas ir sudéliojamas ant patogiy, protingy,
loginiy laipteliy: risis, gimine, Seima, poklasis, klase
ir t.t.

Sio Gramatikos pasaulio arba “daiktavardinio”
(F.Nietzsche’és savoka) kosmoso atzvilgiu
rytietiSkoji maja ir uzdara cikliné begalybe atrode
kaip pirmapradis chaosas, natiiralistiné stichija,
gresianti civilizuoto pasaulio protingai tvarkai, kurig
konstravo, stiprino ir saugojo Vakary metafiziné
mintis bei krik§¢ioniskoji kultiira. Vakary programa
- naturos jveikimas, perZzengimas, proto arba dvasios
iSlaisvinimas i§ gamtos. Didysis Vakary idealistas
ir nuoseklus europocentristas G.W.Hegelis
neatsitiktinai pabréez¢, kad Rytuose dvasia snaudzia
panirusi | gamta.

Susvyravus racionalistiniam mastymui,
pasibaigus didZiyjy filosofiniy sistemy (Gramatikos)
epochai, moderniaisiais laikais atsivéré ir
“veiksmazodinis”, dinamiskasis buties planas:
pasaulis suvoktas kaip tapsmas, kurj iki Siol buvo
aktualizaves tik “rytietiSkasis” Herakleitas savo teze
panta rei. Vitalisting bei irracionalisting gyvenimo
samprata, kaip prieSprieSg inteligibiliam,
metafiziSkai skaidriam kosmosui bei raciona-
listiniam pasaulio aprasymui, €émé plétoti roman-
tizmas, kurio atstovai pradéjo rimtai domeétis ir Ryty
dvasine kultiirine patirtimi. Buvo iskeltas Ryty ir
Vakary suartejimo $ikis, nors Rytai buvo jsivaiz-
duojami gan stereotipiskai, pagal idealisting bei
romanting dvasios ir materijos dichotomija: Rytai
¢ia reprezentuoja pirmapradziy ir nekintamy
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dvasiniy vertybiy saugykla, misti§kai spindincig
amZinajg iSmintj (ex Oriente lux, Sviesa i§ Ryty), o
Okcidentas - materialisting industring visuomeng,
paZangos civilizacija, logocentring proto kultiira. Sie
stereotipai yra gyvi iki Siol, ypac¢ populiariosios
kultiiros simbolinése sistemose, juos sugriauna tik
iSsamesnés Ryty kultiiros bei filosofijos studijos.
Visgi, kalbant apie veding bei induisting epistema
ir apibendrinant aukséiau aptartus jos tipologinius
poZymius, matyt, galima pasidlyti metaforiska
palyginima: vakarietiskasis pasaulio modelis iki
moderniyjy (pomoderniyjy) laiky daugiau ar
maZiau primena mechanizmg ir masing, indiSkasis
- augalg ir organizma. Sie apibfidinimai siek tiek
paaiskina ir romantinés sgmonés polinkj |
rytietiSkasias temas. Toks polinkis sietinas su
tendencijomis idealizuoti gamtg, gyvybés jégas,
natiiraliag prigimtj, kosminj, gamtinj ir siclos
misticizma, kurti panteistines pasaulio vizijas ir pan.

VI. Fenomenalusis biities aspektas: samsara

Sanskrite kosmoso kaip objektyvaus pasaulio,
analogiSko vakarietiskai kosmoso sampratai,
atitikmuo gali biti savoka loka - laukas, vieta,
pasaulis, erdve, Zemé, gyvenimas, Zmonijos, ko nors
sankaupa ir pan. Tai tiesiogiai regimas arba
fenomenalusis daiktiSkumas (skrt. /ok - matyti). Pats
savaime Sis Zodis néra konceptualus, jis reiskia
pasaulj ar vieta pacia bendriausia prasme.
Konceptualumas atsiranda dariniuose, dazniausiai
determinatyviniuose, kur pridedamasis darinio
sandas susiaurina ir apibréZia “lauko” savokos
turinj. Pvz., loka-kartar - pasaulio Kirejas, loka-
jnata - pasaulio paZinimas, loka-tantra - pasaulio
tekme, loka-traya - trys pasauliai, loka-yatra -
pasaulietiSkas gyvenimas, lokayata - materialistiné
doktrina ir pan. “Lauko” savoka neimplikuoja
karmos arba transmigracijos logikos, $i labiau siejasi
su samsaros doktrina.

Samsaros savoka yra ne tik itin iSraiskinga
lingvistiniu semantiniu poZiiiriu, bet ir labai
universali. Ji reiskia visg fenomenalyjj empirinj
pasaulj, totaling erdves, laiko ir prieZastingumo
dimensija, bet kokia galimg egzistencija, visus
objektyvius fizinius ir subjektyvius psichinius
reiskinius. Samsara yra visa tai, kas kokiu nors biidu
egzistuoja, reiskiasi biityje - kad ir minciy ar jausmy
pavidalu (samsarinis pasaulis homogeniskas - jame
nera realaus sielos, psichikos ir kiino dualizmo, nes
bet koks buvimas, kad ir Smékly pavidalu, priklauso
samsaros sriciai). O visa, kas egzistuoja, susidaro
i§ karminiy santykiy, todel samsara yra pasaulinis
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karmos judéjimas. Karma - tai suskaidyta,
sukonkretinta, suindividualéjusi samsara, jdaiktintas
laikas, nes samsara kaip totaliné sistema gali skleistis
tik karmos tinklo konkretybéje. Karma sutampa su
salygiskai realia atskirybe, o samsara yra karminiy
tekmiy visuma, pasaulinis transformacijy srautas.
Samsara - kontinualus, o karma - diskretus biities
aspektas, panasiai kaip energija fizikoje apraSoma
ir bangos, ir kvanty (individualiyjy “paketéliy”)
savokomis.

Populiariai kalbant, samsara yra materialusis
arba gamtos pasaulis. Taciau jam priklauso visi
biities rei$kiniai, visi egzistencijos pavidalai - nuo
mineraly, augaly ir Zmogaus iki Smekly, dvasiy ir
dievy pasauliy.

Samsaros kosmologing struktiirg sudaro trys
pasauliai (¢ri-loka), atitinkantys indoeuropinio tipo
trinar¢ struktiira: dangus, Zeme ir pragaras. Taciau
samsara yra invariantiS$ka ir homologiska sistema.
Tai rodo, kad tarp samsariniy biities lygmeny nera
kokybinio skirtumo, juos skiriancios realios ribos.
Samsaros modelis primena metabolisting sistema:
gyvybés pavidalai, veikiami karminiy jéguy
(programy), paklusdami chtoninio universumo rato
désniui, keliauja samsaroje aukstyn Zemyn,
jsikiinydami tai pragare, tai Zeméje, tai danguje -
pagal sukauptus nuopelnus, karmos “vaisius”. Pati
gyvybe, samsariné substancija, taip pat yra
homogeniska: néra principinio skirtumo tarp augalo,
gyvino, Zmogaus ar dievo sielos, - jy skirtumai tai
tik laikinos karminés manifestacijos, prieZastiniy
rys$iy konfiglracijos. Ir kirmino gyvenimas néra
galutinis, ir dievo biitis néra amZina - kintanciame
samsaros ir majos pasaulyje jie visuomet gali
pasikeisti situacijomis ir pavidalais. Tai nereiskia,
kad nerealiis yra ir gyvenimo nemalonumai,
priesingai - vienintelé samsarinio pasaulio realybé
ir yra kancia, o jos kartais neiSvengia ir dievai, ypac
pasibaigus jy dangiskajai “kadencijai”. Samsara ir
karma yra iliuziniy biitybiy begaliné klajoné
iliuziniame pasaulyje, kuriame vieSpatauja
netikrumo salygojama kancia ir beprasmyb¢ ir i§
kurio néra i8¢jimo, nes ieiti néra nei Kur, nei kam.
Iliuzinéms butybems néra i§éjimo i§ iliuzijos, jos gali
tik nustoti biti. O biiti nustojama issisklaidant
karmos begaliniame tinkle, sutampant su samsarine
visuma, kai visumos lygmenyje nelieka iliuzinés
atskirybés ir reliatyvistinés gyvenimo pavidaly
jvairovés.

Zinoma, toks pasaulio vaizdinys atsiskleidZia tik
nuoseklioje epistemos rekonstrukcijoje ir tik
remiantis kanoniskaisiais tekstais. Praktiskesnés
samones lygmenyje samsarinis pasaulis visy pirma
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yra vitalistiniy jéguy veiklos laukas, organi$kas
animistinés substancijos komosas, dievo kiinas.
Samsarg galima interpretuoti ir kaip animisting
homeostating sistema, nes jos svarbiausias désnis -
gyvybés pavidaly atkiirimo procesas, kuriame
visi$kai iSnyksta individualiyjy gyvybés pavidaly
reik§meés. Individualumas samsariniame arba
chtoniniame universume neturi nei ontologinés, nei
aksiologinés ar etinés reikSmés. Tikra ¢ia yra tik
gamtinio pasaulio visuma.

Taigi karmos désnio funkcionavimo biitinoji
salyga - samsarinés kaitos animistinés substancijos
pasaulis. Pac¢iame Zodyje uZkoduotos konceptualios
reikSmés: samsara tai peréjimas, persikiinijimas,
pavidaly kaita, pasaulinio gyvenimo tékme, visata.
Etimologiné Sios savokos semantika rodo biitent
“veiksmazodinj” pasaulio vaizdinj; savoka sudaro
jungiamosios bei sangraZines reik§més prefiksas
sam (san) ir grindziamoji leksema sr, sar - sriti,
sruventi. Plg., skrt. sarani, srotas - srautas, upe,
tekme; srava - sruvas, taip pat Siame kontekste

reik§minga ir ZodZio srti reik§mé - siely -

persikiinijimas. Samsara, vaizdingai pasakius, yra
pasaulinio “gyvybés vandens” sruvenimas ritos-
karmos maliinais.

Tai pasaulio kaip upés vaizdinys, artimas
Herakleito panta rei tezei. Upé (tékmé) yra
fenomeny pasaulio, okenas (rimtis) - absoliuto
embleminis simbolis. Gyvenimo kaip upés metaforg
daZnai eksploatuoja neoromantinés pakraipos
Vakary rasytojai, pvz., H.Hesse (Sidhartha, Narcizas
ir Auksaburnis). Neoromantiky rasytojy kiirybos
kontekste tokia gyvenimo samprata turi fatalizmo
atspalvj, blidingg chtoninei pasauléjautai.

Samsara kaip pasaulinis procesas primena kiny
dao (tao), Gamtos Kelig. Daoistin¢ gamta yra ne
sukurtoji (natura naturata) ir Kuréja implikuojanti,
bet savaiminé kuriancioji gamta (natura naturans).
“Tao yra fenomenas - ne pozityvi bitis, bet biities
modusai”!* | §iame procese nera substancinio
tvaraus daiktiSkumo. Samsara nuo tao ypac skiriasi
tuo, kad ji neimplikuoja rySkesn€s natiiros ir

ISnasos

! Plg. A.Strindbergo mintj: “Nemirtingumo idéja - tai
transformuotas tikéjimas materijos amZinumu”,
Strindbergas A. Atviroje jiiroje, Vilnius: Mintis, 1993, p.32.

kultiiros dichotomijos: ir gamtos rei§kiniai, ir
socialiné kultiiriné Zmogaus veikla ¢ia susijungia
homogeniskoje tapsmo fenomenologijoje. Indas
nereflektuoja gamtos taip, kaip tai daro kinas; indas
tiesiog pats yra gamta. Ir dar daugiau: indui gamta
néra itin didelé vertybé ar moralinis orientyras (kaip
kinietiSkoje nataralumo etikos tradicijoje), nes
gamta yra stipriausias karminiy jéguy tinklas,
jtraukiantis Zmogy | fataliSkajj gimimy ir mirciy
rata, tai tiesiog kancios vieta, nepaZini iliuzija,
monai, maja, ir niekas daugiau. Vertybe gali slypeti
nebent holistiniame gamtos aspekte (Motinos
Deivés vaizdinyje), arba kaZzkur anapus jos - atmane,
brahmane, nirvanoje.

Tac¢iau Vakary moderniajam Zmoguli,
pavargusiam nuo industrinés ir biurokratinés
civilizacijos, imponavo pati natiiralaus Zmogaus
idéja, kurig inspiravo dar J.-J.Rousseau ir
Voltaire’as kalbedami apie “kilniojo laukinio” mitg.
Samsaros jungiancioji episteminé ypatybé ypac
traukia romanting samong, kuri atsigr¢Zia j
mitologinj pasaulio pradzios laika, romantinéje
pradZios vizijoje ie§kodama pirmapradés gyvenimo
tobulybés ir harmonijos, sudarancios visy pirma
Zmogaus ir gamtos vienove¢, dvasinio prado ir
prigimties vientisumg. Romantizmas, atsirades kaip
archainé reakcija j modernéjimo procesus Vakary
civilizacijoje (V.Kavolio prielaida), mégina
rekonstruoti integraly, nekonfliktika pasaulio
modelj, todél grjZta prie mitinés metafizinés vienio
idéjos ir atgaivina mitologinio samoningumo formas.
Romantiné-teosofiné (teosofija - vidiné gnostiné
romantizmo tendencija) biities vienoves paieska yra
tas pats mitologinis PirmapradZio Zmogaus
atkiirimas, kosminio organizmo reintegracija, ir tas
veiksmas, nors ir vykdomas estetiniy reik§miy
lauke, neabejotinai turi sakraling reik§m¢ ir mistinj
atspalvj. Pasaulio “atbirima” lydi nuosekli
degraduojancio istorinio laiko ir dabarties kritika,
taip pat skepticizmas civilizacijos paZangos bei
kulttiros vertybiy atzvilgiu.
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