IS NAUJUY TYRINEJIMU

Folkloriné sapno kalba: oneiriniai naratyvai
bendruomeninéje komunikacijoje

VITA IVANAUSKAITE-SEIBUTIENE

Lietuviy literatiros ir tautosakos institutas

ANOTACIJA. Kultdros tyrimuose, kaip ir psichologijoje, pastebima tendencija apibrézti sapna
kaip tam tikra kalba, turincig savitus sklaidos désnius, prasmes ir struktira. Itin aktuali tampa
skirtis tarp absoliuciai individualios, pasak Jurijaus Lotmano, komunikacijai neparankios
sapno kalbos ir sapno pasakojimo kalbos, kuri privacia oneiring patirtj transformuoja j viesa
bendruomeninj performansa, tiesiogiai susijusj su tradicijos visetu. Folkloriniy sapny
pasakojimy, kurie laikytini vienintele tradicinio pasaulévaizdzio studijoms prieinama
oneirinés patirties israiSka, tyrimuose iskyla batinybé Sia folkloro dalj interpretuoti ne kaip
atskirus tradicinius naratyvus, o kaip neatsiejama bendruomeninés komunikacijos sanda,
kaip reik$mingg susizinojimo ir bendruomenés narius vienijanciy rysiy palaikymo priemone.
Pasitelkiant aktualias oneiriniy naratyvy ir folkloro kaip komunikacijos tyrimy prieigas, taip
pat pastarojo desimtmecio folkloro ekspedicijose sukaupta medziaga, straipsnyje ieSkoma
atsakymy j klausima, kokia vieta tradicija paremtoje komunikacijoje uzima ir kokj vaidmenj
atlieka sapny pasakojimai bei jy klausymasis, kokias bendruomenines laikysenas skatina ir
palaiko tokie pasnekesiai tradicijos sankcionuota kalba.

RAKTAZODZIAI: sapnas, sapno pasakojimas, komunikacija, folkloras, bendruomené.

TEMOS METMENYS. KALBA IR SAPNAS, SAPNAS KAIP KALBA

Sapno ir kalbos fenomeny gretinimas paciais netikéciausiais rakursais, kalbos sa-
vokos reikSmiy jvairovés pasitelkimas ieSkant naujy oneirinés patirties definicijy
ar persvarstant jau jsitvirtinusias — neretas ir ilga apmastymy istorija turintis reis-
kinys sapniskosios kulttros tyrimuose. Sapna bandyta ir tebebandoma apibrézti ir
kaip kalbg, ir per kalbg. Placiai zinoma psichologijos kontekstuose tvirtas pozici-
jas uzimanti sapno kaip universalios simboliy kalbos samprata. Ericho Frommo
mintis, jog tai esanti ,,vienintelé universali Zzmonijos sukurta kalba, bendra visoms
kulttiroms ir nesikeicianti per visa zmonijos istorija‘, ir jo kvietimas mokytis Sios,
kaip teigiama, pamirstos ,,uzsienio* kalbos ,,su sava gramatika ir sintakse” (Fromm
2008: 15, 17) laikytini itin tipiSku atskaitos tasku, kuriuo jau daugybe deSimtmediy

remiasi sapniskasias blisenas ir patirtis prakalbinti, jgarsinti siekiantys specialistai.
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Kitaip tariant, palaikoma prielaida, jog savo sapna zmogus pajégus suprasti tiek, kiek
yra rastingas skaityti jo kalba pats arba kiek jam padeda daugiau uz jj Sioje srityje
i¥pruses ,,vertéjas* Sis iSskirtiniu patrauklumu didesnj démesj sapnams skiriancioje
visuomenés dalyje pasizymintis ,,kalby mokymosi* modelis lyg ir nekelty papildomy
klausimy (dar niekas, net didziausi oneiroskeptikai nesuabejojo, jog sapnai yra ir kad
jie mums kazkg sako), jeigu, prie§ gaunant vienokj ar kitokj sapno vertima, t. y. per-
einant i$ mistinés miego patirties j daugiau ar maziau konstruktyviai tekstualizuota
vaizdiniy i$aiskinima, sapnuotojui nereikéty sapno iskelti j vieSuma, t. y. papasakoti
jo sau paciam ar kitam klausytojui ar kaip kitaip iSreiksti (pvz., uzraSyti ar nupiesti),
kitaip tariant, suteikti sapno patyrimui pavidala, kuris ir taps interpretacijy objektu.
Su tuo susijes aktualus, nors i$ pirmo zvilgsnio gal kiek netikétas klausimas: kokia
kalba pasitelkiama paciam pirmajam sapno verbalizavimui, kokiu Zodynu zmogus
naudojasi, kai prabudes permasto ryskius trikdancius ar dziuginancius naktinius jspu-
dzius? Jeigu Normana Malcolma laikysime vienu atkaklesniy ir jzvalgesniy sapnais
besidoméjusiy ir oneirologinj diskursa zenkliai veikusiy filosofy, jo idéjy konteks-
te pastebésime, kad sapno kaip kalbos ir sapna artikuliuojancios kalbos klausimais
psichologinis ir filosofinis matymo horizontai ne tik turi bendrumy, bet ir gerokai
skiriasi. Pasak N. Malcolmo, palaikiusio savo pirmtako Liudviko Vitgensteino kalbos
filosofijos kryptj, ,,néra ir negali biiti specialaus zodyno sapny pasakojimui. Mes var-
tojame jprastus zodzius jprastomis reikSmémis, kurias jie turi kasdieninéje kalboje®
(Mamskonsm 1993: 137). Panasu, kad, gilinantis | sapna kaip pasakojima, maza to,
laikantis pozitrio, kad sapno pasakojimas ir yra ta vienintelé kiekvienam pazinimui
ar interpretavimui realiai prieinama oneirinés patirties forma', randasi itin savity sap-
no ir kalbos paraleliy bei komunikacijos buidy. I$samiau apie juos kalbésime truputj
véliau; dabar biitina dar kartg stabteléti prie pacios oneirinés biisenos kalbinés rais-
kos galimybiy ir j psichologijoje jsigaléjusia sapno kaip universalios kalbos traktuote
pazvelgti i8S kiek kitokios perspektyvos. Kultiiros filosofijos ir komunikacijos teorijy
kontekstuose aptinkame jzvalgy, skatinanciy atidziau jsiziuréti j skirtj tarp kalbos,
kuria sapnas pasakojamas, ir sapno kaip kalbos. Pastaroji, pasak J. Lotmano, pasizymi

itin savita specifika ir komplikuotomis komunikacinémis galimybémis:

Sapnas turi vieng ypatybe — jis individualus, patekti | svetima sapna negalima. ISeity,
kad i$ principo tai yra kalba vienam zZmogui. Su tuo susijes iSskirtinis komunikacijos $ia
kalba komplikuotumas: perpasakoti sapna taip pat sunku, kaip, tarkim, zodziais perteikti
muzikinj karinj. Sis sapno neperpasakojamumas kiekviena jo jsiminima paverdia trans-
formacija, tik apytiksliai iSreiSkiancia jo esme (7Torman 2004: 126).

1 Plg. daug démesio savo darbuose humanitariniams sapny tyrimams skyrusio pranctizy kultairo-
logo ir eseisto Rogerio Caillois plétota jzvalga, kad pildosi ne sapnai, kaip ,,neturintys sarysio ir
lak@is® oneiriniai vaizdiniai, bet ,,formuojantys tikrove® jy iSaiskinimai (Caillois 2007: 117).
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NeprieStaraudamas sapno kaip kalbos definicijai, J. Lotmanas pabrézia esminj
Sios ,,asmeninés®” kalbos bruoza: sapnas kaip busena, kaip unikalus, individualus
ir mistiskas patyrimas, yra tarpasmeniniam bendravimui neparankus fenomenas.
Tikeétina, kad toks pozitris netrukty sulaukti oponenty, tvirtinanciy, jog kasdieni-
néje komunikacijoje apstu pasnekesiy ir susikalbéjimy, vykstanciy, kaip manoma,
sapno patyrimo pagrindu (kaip, beje, ir polinkio Zodziais apsakyti muzika ar $okj).
Vis délto akivaizdu, kad nekomunikatyvioji ,,kalba vienam zmogui®; artikuliuojant
ja ne kokia nors specialia leksika, bet, laikantis N. Malcolmo pozicijos, jprastais
kasdienés kalbos zodziais, pasikeicia i§ esmeés, transformuoijasi j tam tikros zmoniy
grupés atpazjstama, suprantama ir todél vartojama susizinojimo priemone. Netie-
siogiai atsiliepdamas ir pratesdamas lotmaniskaja mintj apie sapno patirties nepriei-
namuma jokiam zvilgsniui ar dalyvavimui ,,i$ Salies®; Sergejus Nekliudovas pastebi,
jog vis délto ,sitoje patirtyje yra komunikacinis pradas: paprastai sapno patirtis
visada suvokiama kaip kontaktas su anapusiniu pasauliu, kurio vaizdg lemia tam
tikrai kulttrai aktualiy juaizdZiy ir tikéjimy sistema® (zr. Hexmionos, Xpucrodpoposa
2002: 5, 6; iSskirta mano — V. I-S.). Si oneirine patirtj jgarsinanti ,,jvaizdziy ir tiké-
jimy sistema® savo ruoztu atpazintina kaip dar viena savitus désnius, vidine logika
ir raiSkos buidus turinti kalba, kuria perteiktas sapnas tampa zodzius, laikysenas ir
rysius vienijancios bendruomeninés komunikacijos aktyvia dalimi. Be abejoneés,
tai — tradicijos kalba. Pagal jos ,,gramatika ir sintakse® sukurti sapny naratyvai ne
tik gyvuoja bendruomenéje kaip jdomus, stebuklo potekste turintys ir neretai is
kartos j kartg perduodami pasakojimai, bet ir veikia kasdienius Zmoniy santykius,
formuoja jy elgesj susapnuoty mirusiyjy atzvilgiu, palaiko religinj tapatuma ir t. t.

Savaime suprantama, tradicijos kalba biidinga toli grazu ne tik sapny pasako-
jimams. Ja komunikuojama ir daugybe kity folklorinio susizinojimo ir gyvenimo
draugéje atvejy: kartu dainuojant ir Sokant, menant mijsles, sekant pasakas ir sakmes,
siauciant Uzgavéniy karnavale, dovanojant stuomenis ar iSperkant vestuvinj soda.
Daugybe karty tyrinétojy pripazinta, jog folkloras yra komunikacinis reiskinys par
ir jy atstovaujamos bendrijos gyvenimy iSimty vienas uz kita grazesniy kiiriniy san-
kaupa, bet ir kaip i vyksma, bendruomeneés rysiy palaikymo ir tarpusavio supratimo,
vertybiy perdavimo ir gyvenimo pagal jas budus ir procesus (zr. Ben-Amos 1971:12;
Stundziené 2012b: 36; Bugiené 2004: 14—15; Borganos 2001: 51-52; Anonsesa 2004:
276-277). Tokiame kontekste bty sunku nepritarti Richardui Baumanui, folkloro
tyrinétojy peréjima nuo folkloro kaip ,,medziagos® prie folkloro kaip komunikacijos
laikan¢iam fundamentaliu persiorientavimu (Bauman 1975: 290). Panasia kryptimi
zvelgia ir Marcelijus Martinaitis, kvie¢iantis tautosakos kaip kariniy gausos samprata
praplésti jos kaip galingos gyvenimo reguliavimo priemonés pazinimu. Jis bene pir-

masis lietuviy folkloristikoje apmasto folklorinés komunikacijos fenomena:
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Tradicinj, savaiminj tautosakos veikima bendruomeniniy veiksmy metu tikty vadinti
folklorine komunikacija, kuri uztikrindavo zmoniy bendryste. Kaip galima numanyti,
tai dar dominavo Lietuvos kaime XIX amZiuje ar net véliau. Si folkloriné veikmé buvo
gana vientisa, aprépé beveik visa gyvensena: Seima, darba, kalendorinius ciklus, regulia-
vo santykius gana uzdarose kaimo bendruomenése. Tai buvo ir teisé, ir pedagogika, ir
tai, ka mes Siandien vadiname nuostatais, aktais, jstatymais, kurie plinta rastu ir kitomis

ziniasklaidos priemonémis (Martinaitis 2002: 61; iSskirta autoriaus).

Aptartuoju pozitriu folkloriniai sapny pasakojimai (nuo glausty sapno simboliy
interpretacijy iki ilgy ir daugiasakiy oneirinés autobiografijos istorijy) matytini kaip
nattirali ir integrali visos bendruomeninés komunikacijos dalis. Laikantis poziario,
kad ne pati sapniskoji buisena, o jos saly¢iy su tradicijos suformuotais modeliais pro-
cesy metu sukurtas pasakojimas tampa tiek komunikacijai, tiek (per ja) tyrinéjimams
prieinamu ,,vieSu bendruomeniniu performansu® (Tedlock 1991), prasminga dairytis
atsakymo j klausima, kokio savitumo j bendra folklorinés komunikacijos lauka jnesa
oneiriniai naratyvai, kas leidzia laikyti juos isskirtine tradicinio susizinojimo priemo-
ne. Neabejotinai specifiniais ir unikaliais oneiriniy naratyvy Zymenimis, lyginant juos
su kitu folkloru, laikytina iSskirtinio patvarumo sasaja su bendruomeniy i$pazjstamy
religijy praktikomis?, stebuklo, mistisko patyrimo (ypac sapny iSsipildymo verbaliza-
cijy srityje’) tematizavimai bei i$skirtinio santykio su mirusiaisiais refleksijos.

IS to, kas pasakyta, kristalizuojasi pagrindiné straipsnio siekiamybé — atidesnis
jsiziiréjimas ir doméjimasis, kokia vieta tradicija paremtoje komunikacijoje uzima
ir kokj vaidmenj vaidina sapny pasakojimai bei $iy pasakojimy klausymasis, kokias
bendruomenines laikysenas skatina ir palaiko tokie pasnekesiai tradicijos sankcio-
nuota kalba, galiausiai — kokie ryskiausi sapniskieji Sios kalbos savitumai ir galimy-
bés kurti bei palaikyti rySius tarp bendruomenés nariy. Kitaip tariant, susitelkiama
ne tik ir ne tiek j naratyvy folklorines prasmes, kiek i ju komunikacines funkcijas ir
jy raiska bendruomeninio gyvenimo kasdienybéje.

Kaip saviti folkloriniai elementai, oneirinés naracijos, o ypac neatsiejama jy da-
limi neretai tampantys ar jvairiy liaudiskyjy tikéjimy kontekste atpazjstami sapno
reikSmiy interpretavimai sulaukia palyginti aktyvaus tyrinétojy démesio. Tuo tarpu
sapny pasakojimy kaip komunikaciniy elementy analizé tebéra mazai zvalgyta sri-
tis. Dél to §j vieniems pirmyjy bandymy priskirting zvilgsnj j sapny pasakojimus ir
ju inspiruotas bendruomenés nariy laikysenas folklorinés komunikacijos kontekste

2 ISsamiau $ia tema #r. Ivanauskaité-Seibutiené 2011: 62—67, 2014: 288-291.

3 Sapny naratyvy studijose neretai pabréziama: tam, kad sapno perpasakojimas virsty siuzetisku pa-
sakojimu, reikalinga jo verifikacija nusapnuoto (t. y. ateityje jvykstancio arba ne) jvykio kontekste
(plg. Pasymona 2003: 386); sapno kaip papasakoto juykio jsitvirtinimui bendruomenéje itin svarbus
oneiriniy vaizdiniy i$aiskinimo iSsipildymo matmuo, tampas paties pasakojimo asimi ir stimulu
pasakoti sapna.
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reikia laikyti tik priartéjimu prie neabejotinai gilias Saknis ir daugybe Saky turincios
temos. Pasirenkami tik keli aktualiis oneirinés komunikacijos aspektai: sapno pasa-
kojimo sklaida kaip svarbids zinios perdavimas, bendruomenés narius sutelkiantis ir
skirtj savas vs svetimas eliminuojantis visuotinis ripinimasis susapnuotais mirusiai-
siais, sapno pasakojimas ir isklausymas kaip tradiciniy (kartojamy ir perduodamy)
naratyvy radimuisi palankids komunikacijos laikysenos. Apskritai tariant, Siame
darbe bandoma pasizitiréti, kiek ir kaip jvairtis vyresnio amziaus zmoniy, kuriy gy-
venimo budas (tegu ir su nemenkomis iSlygomis) laikytinas atitinkanéiu ar, tiksliau,
seniau atitikusiu bendruomeninj sambiivi, sapny pasakojimai gali padéti mums
Siandien atskleisti sapny jtaka tradicijos palaikomiems rySiams.

Pastaryjy mazdaug desimties mety lietuviy folkloro lauko tyrimy rezultatai ir
kai kurie publikuoti folkloro $altiniai oneiriniy naratyvy tradicijos studijoms leidzia
pasitelkti vis daugiau aktualios medziagos®. Vis délto sudeéti j kriivg svaresnj kiekj
bendruomeninio susizinojimo rai$kos pozitriu iSkalbingy teksty néra paprasta’. Juo
labiau kad, tesiant M. Martinai¢io mintj, perzengusi XIX-XX amziy ribg, folklo-
rinés komunikacijos dominanté kito i$ esmeés, todél musy tegu, kaip kartais ma-
nome, ir i$samiai bei gausiai fiksuojami pasakojimai apie folkloro sasajas su bend-
ruomeninio gyvenimo kasdienybe vis délto téra ilgus metus atmintyje iSnesioti ir
nei$vengiamai nugyvento laiko poveikiui pavaldas atsiminimai, paliudijimai, o dar
dazniau — nostalgija dvelkiantys atsidiséjimai apie gyvenimo draugéje privalumus
ir, kaip #inoma, nepalyginti re¢iau — trikumus. Sitai pravartu turéti omenyje, no-
rint bent i$ dalies i$vengti analizuojamy naratyvy vienpusio sureikSminimo bei
perdéto noro verifikuoti pasakojamy jvykiy (ar net susapnuoty sapny) autentis-
kuma, kuris kyla primirSus, jog tikrasis tyrimy objektas yra ne koks nors jvykis ar
sapnas, o jy tapsmas tradicijos dalimi per pasakojima. Greiciausiai kaip tik apie tokia
jvykiy ir tradicijos santykio pusiausvyra kultairos tyrimuose yra rases medievistas
Jacques Le Goffas. Aptardamas imperatoriaus Konstantino sapnus ir regéjimus,
turéjusius i$skirtinés jtakos esminiams pokyc¢iams Romos imperijos istorijoje, jis
pastebi: ,,Konstantino regéjimas sukélé tarp istoriky audringus gin¢us. Mums ripi
ne regéjimo ,tikrumas* (kas tai gali pasakyti?), bet jo tradicija” (Le Goff 2003: 358).

4 Aiskumo délei buty galima uzsiminti, kad pastarasis folkloro rinkimo desimties—penkiolikos mety
laikotarpis apskritai laikytinas iSskirtiniu etapu lietuviy folkloristikoje; pirmiausia — dél i§ esmés
pakitusios darbo metodologijos: nuo pavieniy tautosakos kiiriniy su minimaliais kontekstiniais duo-
menimis uzraSymo buvo pereita prie kuo iSsamesnius kontekstus apimancio folklorinés atminties
universume veikiancio homo narrans patirtinés visumos fiksavimo (placiau apie tai zr. Stundziené
2012a: 7-10). Sapny pasakojimai $iuo pozitriu taip pat sulauké didelio ir kryptingo démesio: neretai
jie uzraSomi kaip iSkalbinga autobiografinio ar bendruomeninio gyvenimo naratyvo dalis.

5  Straipsnyje bus pasitelkti autorés jvairiose Lietuvos vietovése mazdaug per pastarajj deSimtmetj
uzraSyti sapny pasakojimai ir viena kita aktualios medziagos suteikianti folkloro publikacija. Sapny
pasakojimai cituojami istisai arba tik jy fragmentai, kai kurie (taupant tyrimo apimtj) — glaustai
atpasakojant arba derinant anotavima su citavimu.
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NUSAPNAVIMAI, PRISISAPNAVIMAI IR JU PASKATINTI
BENDRUOMENINIAI RYSIAI

Ilgesnj laika klausantis i$ ekspedicijy parsivezty jrasy su sapny pasakojimais, taip pat
ne viena karta vartant lauko tyrimy dienorascius ir prisimenant pasnekesius su pasa-
kotojais, apima ir neapleidzia jsptdis, kad aktyvesnio oneiriniy naratyvy gyvavimo
realybéje buita itin dazno sapno zinios perdavimo specialiai susisiekiant su zmogumi
(Seimos nariu ar giminai¢iu, kaimynu, o kai kada ir nelabai pazjstamu asmeniu),
kuriam, kaip sapnuotojo tikima, $i zinia siunc¢iama ir adresuojama ne $iaip sau. Turiu
galvoje ne tik apskritai jprasta polinkj ir pomégj pasakotis sapnus®, o tuos Siuolaikiné-
je misy kasdienybéje vargiai ar beaptinkamus komunikacijos atvejus, kai tradiciskai
suprastos sapno informacijos perdavimas prisiimamas kaip tam tikra priedermé, tie-
sa, nebutinai visada specialiai ja taip suvokiant ir deklaruojant. Neretai lyg tarp kitko
sapny pasakojimuose (dazniau jy pabaigoje) nuskambancios uzuominos, kad ,,po
sapno® buvo einama pas zinios adresatg ir pasidalijama su juo svarbia informacija,

iskyla ne kaip pavieniai individualts poelgiai, bet kaip tradicinio elgesio modeliai.

AS sava kaimina nusapnavau. Ta kaiminka sérga viezio, ana kriiténé bova nupjauta, ér
ons [vyras| tep nagraZé so anou veésa laika elgdavuos, $nekiedava bjauré. Slikitos pi-
juoks. Er a§ sapnoujo véina nakté. (Ana da tebébova liguoninie musiet.) Cé kap ir miso
gruoniceé, atejé ons véins pats. Tuokeé kap skriné. Pajiemi vérso ton atédaré ons, tap veiz,
strikt ISuoka, trénkt tas dorés — ozsédaré ér ozsédaré...

[Isiterpia pokalbyje dalyvaujanti pasakotojos pusseseré:] — Vuo, grina tep kap grabs...

— I ¢ia bova neozélga iki anuo meértéis?

— Ons da givs tebébova, da pagivena ons a metos, a dvejos.

— Jus ton sapna isiminiet?

—Iséminiau poiké. Er sakiau [kaimynei], sakiau: na to puo pérma mérsé, [tavo vyras| mérs.

LTRF cd 522(4)

AStuoniasdesimtmeté moteris pasakoja, kaip susapnavo ,,skrynioj“ uzsidarantj
kaimyna, aplinkiniy ne itin mégta, su Zmona negraziai besielgusj Zzmogy. O biidama
tikra, kad sapnas pranaSaujas jo mirtj (masy pokalbyje dalyvavusi ir, kaip uzsiminé,
§j sapna jau girdéjusi pasakotojos pusseseré neleido tuo suabejoti, jsiterpdama ir pa-
aiSkindama, jog skrynia, j kurig giminaités sapne jSoko ir uzsidaré kaimynas, tikrai
primenas grabg), serganciai zmonai pranes¢, kad ji, nors ir labai silpnos sveikatos,
pergyvensianti savo sutuoktinj. Taip galiausiai ir nutike. Pacios pasakotojos zZodziais

tariant, ji nusapnavusi (zemaitiskai sakant, i$ sapno patyrusi, kas jvyks ateityje’)

6 ISsamiau zr. Ivanauskaité 2007: 87—-89.

7 Plg.: nusapnuoti — sapnuojant patirti, numatyti, kas jvyks (LKZe).
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ano vyriskio mirtj. Kadangi miisy pokalbio metu kaimyno Siame pasaulyje jau se-
niai nebebuvo, o jo zmona gyveno kaip gyvenusi, pasakojama istorija buvo pateikta
kaip akivaizdus nusapnavimo jrodymas. Pasakojimas iSties jsptidingas ir jdomus
daugeliu aspekty. Mums Siuo atveju itin svarbus paskutinis sakinys, liudijantis sa-
vita sapno zinios komunikacine sklaida. Viena yra tiesiog pasipasakoti sutiktai kai-
mynei, kad sapne netikétoje situacijoje regéjai jos vyra, ir visai kas kita — kryptingai
pasidalyti zinia, kad ne ji, o sutuoktinis numirs pirmas, ir, maza to, biiti visiskai tuo
tikra. Visai tikétina, jog toks ryskig prognosting intencija turintis sapno pasakoji-
mas gali tapti tekstu, turésianciu jtakos bendruomenés nariy minciy bei veiksmy
krypéiai. Zinojimas, kad tokiomis aplinkybémis (jSoko j karstq primenanciq déze ir
uzsidaré) susapnuotas zmogus mirs — tradicinis Zinojimas, $iuo atveju artikuliuo-
jamas net be ypatingo simbolinio ai$kinimo, tiesiog susiejant grabg su mirtimi. Ir
$iam tradiciniam zinojimui nedaro jtakos né tai, kad nuo sapno iki, kaip tikima,
nusapnuotos mirties praéjo palyginti daug laiko, per kurj maza kas galéjo nutikti ir
be jokio nusapnavimo®.

Kaip jau buvo minéta, sapno zinios paskatinti bendruomenés nariy kontaktai
dazniausiai nebtina pasakojimo tikslas, o tik uzuomina ar papildomas motyvas,
gal net tam tikra sekamos istorijos pabaigos apibendrinamoji pozicija, suteikianti
pasakojimui struktiirinio uzbaigtumo: prasitarimas, kad nuéjau ir jai / jam papa-
sakojau sapng, neretai nuskamba lyg atlikto darbo ar i$spresto klausimo uzvirSa-
vimas. Antai, pasakodama apie kaimyna, kurio antroji zmona esg nemyléjusi, o
prie$ mirtj, jau sunkiai serganciu, ir i$ viso nebesirapinusi, kita sapno pasakotoja
prisimena netrukus po laidotuviy sapnavusi ji dideléje troboje ir klaususi, is ko jis
gyvenas. Atsakes, kad ,,i§ seny uzdirbty pinigy®; o greta (kitame trobos gale) gyve-
nanti moteris, kuria pasakotoja atpazinusi kaip pirmaja kaimyno zmona ($alia jos
vyriskis buves palaidotas). Nubudusi sapnuotoja jau zinojo, kad tie seniai uzdirbti
pinigai — dar gyvam bunant kaimyno iSsimelstas geras pomirtinis gyvenimas’. Su
Sia zinia moteris ir nuéjusi pas nasle, nors, kaip galima nujausti i§ bendros pasako-
jimo nuotaikos, kasdienybéje su ja nei susitikdavo, nei bendraudavo, apskritai jos
nemégo. Pasakojimo pabaigoje sapnuotojos perteiktas motery pokalbis nuskamba
su tam tikromis jdomiomis potekstémis: ,,Nuejau Kupsiené ér papasakuojau as tou
sapna ana. Sakau, Prana sapnavau... ,,No, jau kuoks ons torténgs bova, ka jau és-

sémeldé?!” — tap so tuokiu pavidu ana saka.” Kas $iuo atveju paskatino sapnuotoja

8  Neabejotinai atskiro tyrimo vertas toks ,,nesiskaitymas* su laiku — bene visuotinis reiskinys pana-
Saus pobuidzio sapny pasakojimuose.

9  Aiskinimas, kad sapne mirusiojo vienaip ar kitaip iSsakomas prasitarimas apie uzsidirbta ,,gera
vieta®, pinigus ar kokj naudinga daikta reiskia jo iSsimelstqg pomirtine gerove — gana daznas sapny
ir kitokiuose pasakojimuose (bent jau Zemaitijoje), kuriy herojai paprastai biina apibidinami kaip
itin pamaldiis zmonés. Beje, iki iy dieny tarp vyresnés kartos zemaiciy gyvas jsitikinimas, kad
jmanoma (zinoma, ne kiekvienam) iSsimelsti tiek lengva mirtj, tiek ,,gera vieta” aname pasaulyje.
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nunesti sapno zinig naslei, kuriai velionis vyras menkai teriipéjo? Negana to, ne-
kalbama ir apie kokj nors mirusiojo sapne iSsakyta prasyma, kurj tradiciskai buty
privalu vykdyti. IS pasakojimo turinio ir intonacijy lyg ir jau¢iamas moters noras
uZjausti, palaikyti mirusjjj, kuris jai padédaves darbus nudirbti, tikintis zmogus
buves; jauciamas ir galbtit kazkur giliai sukirbéjes noras sukelti naslei pavyda dél
»seny uzdirbty pinigy®, pranesti jai, kad velionis, nepaisant su ja gyvenant patirty
vargy, ten gyvena geriau (ir dar kartu su pirmaja zmona!), kitaip tariant, gal net ats-
tovauti bendruomeninei nuostatai, kad savo artimu privalu deramai riipintis. O lyg
tarp kitko pasakotojos pacioje pasakojamos istorijos pabaigoje istarta frazé: ,,ons pats
apsisapnava®, nuskambéjo tartum uzuomina, kad kaimynas lyg ir pats panoréjes per
ja pasiysti kaip tik tokig zinia naslei, todél ir pasirodes sapne (zr. LTRF c¢d 705/10/).

Gilinantis j ry$kiau iSreiksta komunikacinj prada turinéius sapny pasakojimus,
savaime suprantama, itin aktualia ir dominancia laikytina sapno zinios adresato re-
akcija. Labai tikétina, kad kaip tik nuo jos daugiausia ir priklausys, kaip sapniskosios
naujienos gyvuos toliau ir net kokio naratyvo dalimi jos taps. Juk sapny pasakojimai
daznai modeliuojami i§ Zinia gavusiyjy ir vienaip ar kitaip ja pildZiusiyjy ar ignora-
vusiyjy gyvenimo perspektyvos. Toji reakcija gali buti jvairi: galima patikéti sapno
pasakotoju dél to, kad jtikinamas (t. y. tradicijos motyvuotas, jos kontekstuose atpa-
7Zjstamas) pats sapno pasakojimas, arba dél to (ir dél to), kad sapna pasakojantis as-
muo bendruomenéje turi i$skirtinj statusa'’. Galima ir i$vis netikéti perduota sapno
Zinia, ja ignoruoti ar demonstratyviai atmesti ir Sitaip pereiti j antikomunikacine,
antibendruomenine pozicija. Apie pastaraja laikysena — kai nusapnavimu nepatiki-
ma ir atsisakoma pasielgti taip, kaip perspéja zinig atneses sapnuotojas — suzinome
iS pasakojimy, papildyty jvairiy galimy nelaimiy, didesniy ar mazesniy nesékmiy,
istinkanciy sapno ziniai abejingus gentainius, motyvais. Tokiu biidu bendruome-
niniame kontekste pasitelkiant tradiciskai — pasakojimo pavidalu — suformuluota
sapno zinia steigiama tam tikra tinkamo, iSmintingo, reikiamas normas atitinkancio
ir galy gale paciam pranesimo adresatui naudingo elgesio prievolé, tiesa, paliekant

teise jam pacCiam galutinai apsispresti ir pasirinkti.

Mantvilai¢y nekuri moteriské sapnavo, jog jos kaimynai, per Vivirzés upe vazuojant,
i nelaime jpuolé, i8 kuros vos viens iSsigelbéjo, o du nuskendo. O kadang ji jau tyrus
buvo juos tadien per ta upe keliausiancius, atsikélus tuoj jiems tai pranest nusiskubino.
O uzuot jie uz paakinima dékavodami isjuoké ja, tarydami:

— Tai nebus, jog mes seklioj vietoj dél tavo tokio susapnavimo nuskesim.

10 Atkreipsiu démesj, jog kaip tik tokiu iSskirtinj statusa turinciu asmeniu, kiek teko patirti, buvo
laikoma pirmojo cituoto pasakojimo pateikéja. Ne vienas kaimynas, o ypac pas ja atlydéjusi ir
pokalbyje dalyvavusi pusseseré (tiesa sakant, ir atlydéjo tik dél to, kad klausinéjau apie sapnus)
pasakotoja apibadino kaip ,,daug ir jdomiai sapnuojancia‘
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O jie pasitaise i¥vazavo ant Zvalgy. Vakare jau vélokai ties Sapotais keliu per upe
Vivirze sugriztant, nusidyvytinu greitumu $lajos skriedamos jlazo ir apvirto, o jaunikio
motyna bei patévis, apaco budamu, prigarmaliavo, tacau jaunikis su zirgais issigelbéjo
(BsJK 78, nr. 51).

Nors 8is Viliaus Kalvai¢io devynioliktojo amziaus pabaigoje uzfiksuotas pasa-
kojimas savo raiSka (skaitome jj kaip sklandy rasytinj nepaprasto jvykio atpasako-
jima) Siek tiek skiriasi nuo spontaniskai sakytinéje terpéje gyvuojanciy panasios
patirties liudijimy, taciau bendruomeninés komunikacijos kontekste jis visiskai taip
pat patvirtina ne viena Simtmetj gyvuojancia tradicine norma: sapno Zinia turi buti
perduota, ypac tada, kai sapnuotojas neabejoja jos reikSmingumu. Kas kita zinios
gavéjy laikysena, kuri, kaip minéta, gali buti tradiciSkai korektiska, bet gali bati ir
individuali, kitaip tariant, savavaliska ir todél, kaip rodo ka tik pateiktas pasakojimas,
nenaudinga ar net atnesanti nelaimes.

Tesiant naratyvuose aptinkamy sapno zinios adresato reakcijy perzvalga, at-
kreiptinas démesys j dar viena tipiska jy raiskos modelj. Labai populiariomis ir, kaip
matyti i$ naujausiy lauko tyrimy medziagos, iki musy dieny tebegyvuojanciomis
folklorinés komunikacijos gyvybinguma rodanciomis oneirinémis naracijomis lai-
kytini pasakojimai apie ,,sankcijas® tiems bendruomenés nariams, kurie atsisako
pasiriipinti per tarpininko sapna pagalbos prasanciais mirusiais artimaisiais. Tipisku
ir iSraiskingu Sios naratyvinés linijos reprezentantu laikytina 2007 mety vasara pa-
Ciame palatvyjyje uzrasyta zemaitiska istorija apie nesusipratélj naslj, pasakojime
kazkodél visalaik mazybiskai vadinama Antanéliu. Pasak pasnekovés, jos mirusi se-
suo prisisapnavusi kaimynei. ,, Ta Julijana, ta mona sesou, atejosé pas tou Cepuliené
ér sakonté: — Antuoselé, tu nuék pas Antanieli ér paprasik, kad ésvértom bolbinés.
AS tep nuoro valgité.” Suprasdama, kokios is tikryjy ,,bulbienés® praso pries pora
mety mirusi moteris, kaimyné, kaip ir dera, jauté pareiga perduoti zinig jos vyrui
ir paprotinti jj uzsakyti misias. Keblumas tas, kad, kaip teigiama pasakojime, Sis vy-
riskis — be galo nemalonus Zmogus, su visais kaimynais susipykes, mirusios zmonos
turta bebaigias i8$vaistyti girtuoklis (be to, i§ pasakojimo paaiskéja, kad jis dar ir ne
Zemaitis, o birzietis). IeSkodama btido, kaip jai vis délto atlikti priederme, nes sapne
gauto mirusiojo praSymo nevalia ignoruoti, moteris eina pas mirusiosios seserj ir
praso, kad 8i, kaip giminaité, susisiekty su Antanéliu ir iSaiskinty jam jo pareigas.
Sesuo (kaip minéta, ji ir visos $ios istorijos pasakotoja) sustato j vietas visas pareigas
atkirsdama: ,,Jégo tau sapnavuos, tavéis prasé, ta to ér sakéik.” Anksti ryta, kad rasty
naslj dar blaiva ir sukalbama, nuéjusi ir uzsiminusi apie savo sapna (,,ér ana nuve-
josé ér papasakuojosé, ka ta Julijana tap prasiosé tuos bolbinés, ka ésvértu. Saka:
— Ana praSa mésia, ka to ozpérktom mésias®); kaimyneé iS naslio tesulaukusi pikto,

keiksmazodziy kupino atkircio, esq jis ir taip daug isleides Zzmonos laidotuvéms ir
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metinéms: ,,Man ir taip brangiai kainavo — nepirksiu nieko!* (Iki tol sodriai Zemai-
tiskai porinusi, pasakotoja, norédama jtikinti, kad sesers vyras tikrai buvo aukstaitis,
staiga Antanélj ,jgarsino® kuo sklandziausia bendrine kalba.) Sapnuotojai belike
atsidusti:,,No, napérksé, napérksé — tava reikals. Tava Zzmuona.* Pasakojimo pabaiga
lengvai nuspéjama: mirusi Zmona aplanko Antanélj (anot pasakotojos, grei¢iausiai
net ne sapne), grésmingai iSsvaido rakandus, jbaugina naslj taip, kad, artimiausio
sekmadienio sulaukes, jis lekia uzsakyti misiy ir, tikétina (pasakojime yra tokiy
uzuominy), véliau pats pasakoja aplinkiniams zmonéms apie patirta koSmara (zr.
LTRF cd 170/7/).

Antanélis parodomas kaip apgailétinas ir net juokingas, pagrjstai vertas astresnio
pamokymo, nes akivaizdzig ir visai bendruomenei suprantama sapno zinig, o per ja
ir reikSmingas tikéjimo nuostatas atmeté ne dél kokio nors nezinojimo ar nesusivo-
kimo, kaip turéty elgtis (8ita situacija dar bty galima pataisyti), o ty¢ia pamindamas
jam priskirtas priedermes. Akivaizdu, jog tokiais atvejais bendruomeniné tradicija
turi specialiy priemoniy, kaip priversti nepritapélj elgtis taip, kaip dera ir naudinga
jam paCiam. Neatmestina ir tai, kad bendruomenéje vis pakartojami ir isklausomi
tokie pasakojimai, kaip $i Antanélio ,,atsivertimo® istorija, gali tapti ir normatyvi-
niais tekstais, prevenciskai skatinanciais neiSeiti i$ tradicijos uzuovéjos.

Visos keturios moterys (beje, visas jas sieja tas pats bendruomeninis statusas —
jos buvo susapnuoty mirusiyjy ir sapno zinios adresaty kaimynés) — tiek ankstes-
ne negu zmonos kaimyno mirtj nusapnavusioji, tiek naslei pranesusioji apie gera
mirusio vyro pomirtinj gyvenima i§ ,,seniai uzdirbty pinigy‘; tiek sapne regétos
nelaimés pastiimétoji perspéti kelionén besiruosiancius kaimynus, tiek mirusios
kaimynés per sapna pas vyra su prasymu pasiystoji — uzsiima visiskai jprasta, sakytu-
me, kasdieniska bendruomenine veikla. Vis délto Siuolaikinés komunikacijos, bene
labiausiai orientuojamos j asmens privatumo apologetika, pozifiriu, visi aptartieji
sapny pasakojimais paremti bendravimo modeliai tikriausiai bty mazy maziausiai
netoleruotini ir grei¢iausiai laikomi nederamu, jokio rimto pagrindo neturinciu
(nes sapno Zinia jau neatlieka rySkesnio komunikacinio vaidmens ir neskatina tra-
dicijos motyvuoty veiksmy) kiSimusi i kito zmogaus asmeninius reikalus. Tuo tarpu
bendruomeninés sanklodos folkloriné komunikacija leidzia ir tam tikra prasme net

jpareigoja sapno zinios perdavéja dalyvauti kito asmens gyvenime.

VISUOTINIS RUPINIMASIS MIRUSITAISIAIS,
arba KAI NEBELIEKA SVETIMU

Romualdo Granausko knygoje ISvarytieji démesj prikausto dviejy senuciy kaimyniy,
niekaip neapsisprendzianciy, parduoti ar neparduoti savo gyvenimus jas vis aplan-

kanciam ir jkalbinéjan¢iam nepazjstamam ponui, pokalbis (Granauskas 2013: 131):
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Vitkienei baigési kantrybé:

— Ar ilgai tu ¢ia matonysies kaip piemené? Ka sakysim tam zmogui?

— Rytoj ryta zinosiu.

— Kazin i8 kur?

— Sig naktj ateis tévai per sapng ir pasakys. Any buvo Zemé, anie ir pasakys.
— O jei neateis?

— Ateis.

Tikéjimas, kad mirusieji gali, nori, o iSskirtinés svarbos atvejais gal net ir privalo
sapnuose ateiti ir kg svarbaus pasakyti granauskiskojoje prozoje ataidi i$ tos pacios
bendruomeninio (su)gyvenimo gelmés, kurioje mirusiyjy ir gyvyjy rysiai steigiami
ir palaikomi Simtmecius gyvuojancio abipusio rupescio laikyseny ir iSpazjstamo
tikéjimo praktiky suformuotos tvarkos!!. Sapnuose su mirusiais artimaisiais apta-
riami svarbus reikalai, iSklausomi jy patarimai, jiems pasiguodziama, kartu dirbami
tikio darbai. Kaip tik apie tokia bendryste mums savo pasakojimuose nuolatos kalba
senieji pateikéjai (7r. Ivanauskaité-Seibutiené 2011: 59-60).

Akivaizdu, kad mirusiyjy sapnavimas yra viena dazniausiy ir placiausiy temy
oneiriniuose naratyvuose, o tipiskiausi jos leitmotyvai — mirusiyjy pagalbos prasy-
mai ir gyvyjy laikysenos jy atzvilgiu. Net ir kitais aspektais ankstesniame posky-
ryje aptarty sapny pasakojimy kontekste nesunku jzvelgti dvejopas — rapescio ir
baimés — paskatas, kuriy pagrindu kuriamas deramas rysys su mirusiaisiais. Toliau,
prisilaikant apsibréztos bendruomeninés komunikacijos paradigmos ir tesiant jau
pradéta zvalgymasi po mirusiyjy sapnavimosi naratyvine linija palaikan¢ius pasa-
kojimus'?, bus méginama kiek atidziau pasigilinti j pirmaja i§ dviejy paminéty —
rupescio — laikyseng. Tiksliau, tik  viena nedidele jos atSaka, susijusia su sapny pa-
sakojimuose ryskinamomis situacijomis, kai tiesiogiai pagalbos prasantys mirusieji
sapnuojasi ne Seimos nariams, artimesniems ar tolimesniems giminaiciams, bet gi-
minystés rySiais su mirusiuoju nesusijusiems asmenims: kaimynams, jaunystés laiky
draugams, trumpai gyvenimo kelyje sutiktiems ir bendros gyvenimiskos patirties
turéjusiems zmonéms (pvz., sutiktiems tremtyje, tarnaujant kariuomenéje ar kokios
nors kelionés metu). I$ anksto pazymétina, jog Sie pasakojimai, kaip apskritai visa
su mirusiyjy prasymais sietina oneiriniy naratyvy paradigma, palaiko viena esmine

11 R. Granausko ISvarytyjy Jurgutiené sapne sulaukia ne tiesioginio tévy sprendimo, bet labai aiSkaus
zenklo, kurj abi kaimynés suprato kaip paraginima namus vis délto parduoti.

12 Apie mirusiyjy sapnavima katalikiskojo tikéjimo nuostaty ir praktiky kontekstuose ir su jais susi-
jusias kai kurias komunikacines laikysenas jau buvo ra$yta (4r. Ivanauskaité-Seibutiené 2011; ten
pat zr. (p. 68—72) apie viena folklore giliai Saknis jleidusia ir daugybe idomiy pasakojimo variacijy
turincia komunikacine linija — tiek sakytinéje tradicijoje gyvavusj, tiek i$ senyjy religiniy didakti-
niy rasty zinoma prieSmirtinj dviejy zmoniy susitarima: tas, kuris mirsias pirmas, turjs pasirodyti
likusiam gyvajam ir papasakoti, kaip ten yra).
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tradicijos ir religiniy praktiky suformuotg nuostata: mirusiyjy prasymai niekada ne-
biina atsitiktiniai (pagalbos jie kreipiasi tik tada, kai batina) ir privalo bati i$pildyti
nedelsiant, nepaisant jy nejtikétinumo ar riboty sapnuotojy galimybiy.

Gausts sapny pasakojimai apie prisisapnuojancius ir maldos (jvardijant ja tie-
siogiai ar per prasyma duoti kokj nors materialy dalyka — maisto, drabuzj ir pan.)
prasancius artimus mirusiuosius — mamas, tévus, brolius, seseris, vaikus ar sutuok-
tinius, taip pat tolimesnius giminaicius — nieko nestebina ir galéty biti apibtudinti
kaip jprasti, turintys aiskias motyvacijas. Deramas pasirlipinimas mirusiais namis-
kiais laikomas visiskai natiiralia ir privaloma, net malonia priederme'®. Tuo tarpu
pasakojimai apie mirusiyjy sapnavimasi giminystés rySiais su jais nesusijusiems
zmonéms ir neretai juos labai nustebinancius ar net gluminancius prasymus turi
siek tiek kitokiy savitumy. I§ bendro pasakojimy apie sapne pagalbos prasancius
mirusiuosius masyvo isskirti atvejus, liudijancius nuostabias pasakotojy patirtis
susapnavus ne savus (t. y. ne Seimos narius ar giminaicius), o svetimus mirusius
asmenis, pirmiausia paskatino neabejotinai tradiciskai, o gal tiksliau bty sakyti,
religiS$kai motyvuotos pasakotojy laikysenos tokiy sapny atzvilgiu. Visuotinai ir
kategoriskai akcentuojama, kad melstis, uzsakyti misias ar kitais tikéjimo praktiko-
mis paremtais veiksmais atsiliepti j mirusiyjo pasirodymus sapnuose privalu, nors
ir nebuity su juo kraujo ar kity artimy rysiy. Maza to, pazymima, kad uz svetima
reikia melstis netgi labiau. Taciau ¢ia pat figiruoja ir pasakotojy nuolat apsakomas
netikétumo pojutis, kai kada paskatinantis net bandymus ,,derétis“ sapne su miru-
siuoju, subtiliai uzsimenant, kad jis kreipiasi ne j ta Zzmogy: esa yra artimesniy jam

asmeny, kuriy pagalbos jis ir turéty prasyti.

Kad a$ eso oz svetima zmuogu pérkosé mésias. Nepatikieset. Oz Gibieza Kazimiera.
Prasé [sapne|, riekdams maldava. Sakau: ,,Juk to toré dokteres, tego dokteres tau perk.” —
,Dokterti méSias 1r, — saka, — na tuokias kap tava.” Veéskas! Ton zuodi éSgérdau — i
pérkau.
— Vo tada, kada uzsakiet mésias, puo tuo nebsapnavuot anuo?
— Ne.
LTRF cd 522(10)

13 Ko nors prasancio artimo zmogaus susapnavimas, kaip rodo pasakojimai, sapnuotojams kelia dve-
jopus jausmus: viena vertus, tradiciskai suprantama, kad mirusiojo pasirodymas tokiame — pagal-
bos prasymo — kontekste néra geras zenklas: siun¢iama zinia, kad jam, kaip tikima, ko nors stinga,
yra sunku aname pasaulyje; kita vertus, gedintys, didelj liudesj ir ilgesj dél artimyjy netekties
patiriantys gyvieji tokius sapnus neretai priima ir kaip vienintelg galimybe dar kartelj iSvysti ar
iSgirsti mirusjjj. Juo labiau kad tradicinés kulttiros aplinkoje gyvavo sena nuostata (daznai pasa-
kojimuose jgyjanti griezto draudimo forma), jog negalima ty¢ia noréti susapnuoti mirusiuosius,
kviesti juos pasirodyti sapnuose (zr. LTRF md 135(34), LTRF cd 178(6) ir kt.).
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Mintis, kad giminystés rysiu su mirusiuoju nesusijusio asmens riipestis yra di-
desné ir paveikesné auka, tiesiogiai ar netiesiogiai kartojasi daugelyje tokio pobu-
dzio naratyvy. Sis tradicinis jsitikinimas atitinka vyresniyjy karty Zmoniy tvirtai
palaikomas esmines kriks¢ioniskosios pasaulézitiros nuostatas, skatinancias visuoti-
nj ripinimasi mirusiyjy sielomis, aukojimasi dél jy pomirtinés gerovés.

Patys pasakotojai, nors ir suprasdami savo bendruomenines priedermes ir ba-
dami pasirenge jas vykdyti, vis délto daznai stebisi, kad jy pagalbos sapnuose praso
ne mire Seimos nariai (neretai net su nuostaba uzsimenama, kad jie i$vis neprisi-
sapnuoja), bet svetimi zmonés. Reflektuojant visas Sias patirtis ieskoma bent kiek
racionalesnio paaiskinimo. Motyvuojama arba tradicine nuostata, jog mirusieji taip
elgiasi dél to, kad kito maldos esancios ,,stipresnés” ir paveikesnés (7r. auksc¢iau
pateikta pasakojima), arba buvusiais graziais draugiskais santykiais. Kaip jau $iame
darbe ne karta minéta, itin daznai pasakojama apie sapnuose pagalbos prasancius
kaimynus. Kaimynysté $iuo atveju iskyla kaip i8skirtinis bendruomeninis sambuvis,
kurio ryskiausias zenklas — nuolatiné abipusé pagalba ir tarpusavio supratimas. To-
dél nereikia stebétis, kad ir sapny pasakojimuose regime nuosirdziai net j anapusinj

pasaulj pratesiamus abipusiu palankumu iSsiskiriancius zmogiskuosius rysius.

Sako, kap prasos pegelbos, tai raikia duoc an miSy uz ta zmogy. Jei jis sapnuojasi daznai.
Da, zinot, buvo. Mis va cia poezarén gyveno kaimynka tokia, ir ji numiré keturiasde-
Simt dzviej mety. Ir jos liko vaikai gal $aSton ar sapcinton klasén. Du dzvynukai. Tai, jus
Zinot, btidavo, a$ ainu, va cia mas yra Sulinys, tai ajau vandenio. Tai atrodo, ji ataina in
mani. Matau — grazai ataina. Paskui cik pranyksta. Ot sapnavos ji man, tai sapnavos, zinot.
Sakau: ,,Nu ale jus sakét [gyva budama], kad neparaisit nigdi jau.” O ji sako: ,,<...> Kap
a$ neparaisiu — mano mazi vaikai likj.“ Ji jau man, zinokit, gal ménesj laiko sapnavos ir
sapnavos. Tai paskui a§ nuneSau an mi$y, papoteravau. I kunigui pasakiau. I paskui nuo
to nustojau sapnavus jau. <...> Sakiau [kunigui, kad] uz kaimynky, sakiau: ,,Ji man labai
sapnuoijasi, ji paliko mazus vaikus.” Badavo, ji daznai ateina su tais vaikais pas mus. Mano
vienas kriksto sinus buvo. Nu ir va taip ir prisisapnuoja, kad paraina, [praso], kad ,tu
vaikam padék mano® Ji vis manj praSydavo. <...> Sakau, kad savus tep sapnuotai, tai ne,
0 ji man labai prisisapnuodavo. <...> Tai daf bus keturiasdeS$imts mety per ateinancias
Kalédas, kai ji numirus, ta moteris. Jau mes labai grazai bendravom su juoj. Baidavo, ar
pabt pas vaikus, a$ pabudavau, kai i$vazuodavo kur. Nu, tai gal uz tai [ir sapnuodavos].

LTRF cd 205(7)

Tradiciné rupinimosi susapnuotu mirusiuoju kaip tam tikros aukos samprata turi
dar vieng pasakojimuose vaizdziai atsispindincia iSraiska. Galima sakyti, kad tokie
sapnai patiriami kaip neeiliniai iSbandymai ne vien dél to, jog pareikalauja i$ sap-

nuotojy atitinkamos jprastinés tradicinés bendruomeninés laikysenos, bet ir — tais
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atvejais, kai sapne, kaip uzsimenama pasakojimuose, mirusysis nurodo konkrecia
pinigy suma — nemazy materialiniy auky. Kaip tik j tokia situacija pasakojo pate-
kusi moteris, netikétai susapnavusi pries daugybe mety jaunystéje pazinota toli nuo
jos gyvenusj vyriskj, su kuriuo jai teke susitikti tremtyje ir kuris, grizes i$ Sibiro,
praéjus keletui mety miré. Sapne mirusysis ne tik tiesiai Sviesiai paprases uzsakyti
uz jj misias, bet ir pasakes, kiek uz jas duoti pinigy: ,,Sakau: ,,Vuo kéik to nuoré?*
Ons mon pasaka poiké daile, saka:,, Trésdesémts robliu.” Vuo a8 tik alguos tegaunu
septiniasdesémts (buvau sargu é valituoja). AS mésiju: téik daug...” Anot pasako-
tojos, ji net bandziusi sumeluoti, kad neturinti pinigy, bet mirusysis primines:
., Kap to natori?! Jok vakar gava alga.”“ O sapnuotojai pabandzius uzsiminti, kad jis
turjs ir artimesniy pagalbininky, sapnas tiesiog nutritkes. Aptariamas pasakojimas
nuostabus tuo, kad jj pasakodama pateikéja ne tik koncentruojasi j nepaprastai ja
nustebinusj ir visam gyvenimui atmintin jstrigusj sapna, bet ir skiria daug démesio
savo busenoms bei iSgyvenimams, uzplidusiems ja po sapno. Nereikia stebétis,
kad tiek daug pinigy moteris sakosi neskubéjusi atiduoti, nors puikiai zinojusi,
kad mirusiojo valig batina vykdyti. Papasakojusi sapng broliui. Jis po kurio laiko
ir liepes seseriai nebevilkinti ir uzsakyti miSias uz prasyta suma, sakydamas: ,,.So
méroses nerek zaisté...“ Pasakojime toliau vaizdingai déstoma, kaip sapnuotojai
buve sunku be ilgesniy kalby susitarti su kunigu, nes Sis niekaip negaléjes suprasti,
kodél ji duodanti tiek daug pinigy: ,,Nazénau nieka, — sakau, — isakima vikdau, kap
nuori, tap darik...” Da, mésiju, kéts viel teirauses! Kap i zlastis uzeji, mésiju, klaus
dar... Vuo ons nieka nazéna, a$ ték zénau. Sakau: — Tap mun pasaki par sapna. —
Trumpa ér aiske sakau, — I daugiau as neaiskénso, kap nuori, tap darik.” MiSios,
pasak pasakotojos, buvusios labai iSkilmingos, o jiedu su broliu viska atlike ,kaip
pridera katalikams*: Sunku sulaikyti Sypsena klausantis, kaip nuosirdziai pasakojimo
gale moteris pasidziaugia daugiau tokiy prasSymy sapnuose neisgirdusi: ,,Nuvejuom
abudo so bruoliu 1 baznicé, ejuom é$pazéntéis, kumunijas — véskou tap, kap pridera
katalikou. Véskou atlikuom. Nu, a¢itt Dievou, daugiau nabiprasé. Er atlikau tuoke
pareiga® (zr. LTRF md 135/33/).

Paskutinis pacituotas pasakojimo sakinys suteikia galimybiy nuodugnesniam
tokio pobudzio pasakojimy pazinimui zvelgiant i$ tradicinés bendruomenés ko-
munikaciniy rysiy pozicijy. Pasakotojos prasitarimas: ,,atlikau tokia pareiga®, pir-
miausia reiskia, kad jprasty tradiciniy tikéjimo praktiky kontekste butinybé melstis
uz mirusiuosius gyvyjy yra suvokiama kaip bekompromisé priedermé. Maza to,
mirusieji neskirstomi nei i savus ir svetimus, nei j vertus ir nevertus uztarimo, nei

jokiu kitokiu pagrindu. Svetimy tiesiog nebelieka.
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PABAIGAI: KAS KEICIA SAPNO KALBA?

Konstruktyvesniam apibendrinimui reikéty dar karta atsigrezti j straipsnio pradzio-
je akcentuota tam tikra prasme nei$vengiama komunikacinj prada folklore. Kaip
pastebima Sios krypties tyrinétojy darbuose, sasajos esama abipusés: bendruome-
nése, kuriose tradicija veikia kaip darni ir jtakinga sistema, folkloras negali gyvuoti
be komunikacijos, o komunikacijos turinj (pranesimus) daugiausia sudaro folkloras
(Clavel 1970:244).

Kaip ir visi kiti folkloriniai naratyvai, sapny pasakojimai susizinojimo priemone
buna tiek, kiek jie aktualts bendruomeninei informacijos sklaidai bei tradicinei
veiksenai, ir tol, kol atitinka bendra jy konteksta, kol juos panasiai supranta visa
bendrija. I§ esmés ir neiSvengiamai keiciantis visoms bendruomenés gyvenimo
sritims, vertybiy sistemoms ir informacijos perdavimo bei priémimo pobudziui,
sapnai taip pat neiSvengiamai imami pasakoti visiskai kita kalba, kuri, tiesa sakant,
vis labiau panaséja | mandagius pokalbius bendromis temomis, o ne j gyvenima for-
muojancius dialogus. Rasydamas apie senovés graiky sociume vykusj esminj sapny
tradicijos 1tzj, Ericas Robertsonas Doddsas pastebi, jog penktojo amziaus pabaigoje
tradicinis vadinamojo Sventojo sapno (t. y. inkubacinio sapno) tipas, nebepalaikomas
gyvo tikéjimo senaisiais dievais, pradéjo aiskiai slopti. ,, Tokiy sapny pasitaikydavo
vis reCiau, jy reikSmé silpnéjo, iSskyrus nebent liaudiskaji Asklepijo kulta. Yra
liudijimy, kad tuomet populiaréjo kiti sapny suvokimo btadai* (Dodds 1951: 118).
Antikos tyrinétojo jzvalga taikliai atskleidzia tiesiogine sasajg tarp sapny ir sapnuo-
tojy gyvenimo realybés ir religiniy praktiky tuo poziariu, kad pastarosios neis-
vengiamai veikia oneirinés tradicijos (arba, galétume sakyti, sapno kalbos) turinj,
sklaidos pobudj ir patvaruma. E. R. Doddso minimas gyvas tikéjimas reikSmingas
ne tik kaip religiniy praktiky pagrindas, bet ir kaip bendruomeninio sugyvenimo
draugéje jkvépimas.

Uz vos keleto straipsnyje daugiau ar maziau palytéty komunikacinés sapny pa-
sakojimy paskirties temai aktualiy klausimy rikiuojasi dar daugybé tyrimo verty
momenty, i§ kuriy po viena kita belieka ¢ia tik paskubomis paminéti. Prie jy pri-
skirtinos komunikaciniu pozitiriu svarbiy oneiriniy naratyvy fiksavimo galimybés ir
problemos. Kaip matyti i$ pateikty keleto konkreciy sapny pasakojimuy, Sios folklo-
rinés medziagos analizei ypatingos svarbos reikalu tampa kuo platesnis pasakojimo
radimosi bei sklaidos, taip pat pasakotojo gyvenimo konteksty pazinimas. Galima
drasiai sakyti, jog, gilinantis j komunikacine sapny pasakojimy raiska, tekstai, pasak
kontekstualuma kaip buting folkloro tyrimy prieiga pabrézianciy tyrinétojy, yra
bitina, taCiau nepakankama ,,dokumentacija“; ¢ia pat batina jvairiaaspekté ,,uzteks-
tiné* deskripcija, i$ryskinanti komunikacinius folkloro procesus (zr. Ben-Amos,
Goldstein 1975: 5). Kaip to paties kontekstinio komunikacijos lauko démuo ne-

turéty buti isleistos i akiy ir sapny pasakojimy fiksavimo situacijos, kuriose, kaip

67



68

TAUTOSAKOS DARBAI XLVIII

Zinoma, veikia tam tikri saviti bendravimo désniai. Pasakodami folkloro rinkéjams,
kaip jie patys ar kas kitas seniau kam nors kokiu nors tikslu pasakojo sapna, dalyda-
miesi neretai iSskirtinés svarbos asmeniniame gyvenime pasiekusiomis patirtimis,
pateikéjai neiSvengiamai orientuojasi i folkloro uzrasinétoja ne tik kaip j klausytoja,
bet ir kaip j pasnekova, o toks kontaktas neabejotinai veikia ir pacius pasakojimus.

Visi straipsnyje aptarti sapny pasakojimo komunikacinés sklaidos modeliai nori
nenori kelia dar vieng atskiro tyrimo vertg klausima: ar galimi tokie oneiriniai na-
ratyvai Siuolaikinio zmogaus gyvenime ir kokias komunikacines laikysenas jie gali
paskatinti? Zinoma, $is klausimas labai rizikingas, nes gali nuvesti nebiitinai j pras-
minga seniau ir dabar lyginima. Ir vis délto. Akivaizdu, kad sapny pasakojimai
Siandien gyvuoja tikrai aktyviai, tik jau kaip visiskai kitokie kitokios komunikacijos
elementai. Galbut musy kasdienybéje jie ir nebevaidina rimtesnio vaidmens folklo-

rinés komunikacijos pozitriu, taciau vis dar tebéra puiki tema pokalbiams'*.
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Folkloric Language of the Dream:
Oneiric Narratives in the Social Communication

VITA IVANAUSKAITE-SEIBUTIENE

Summary

In culture research, just like in psychology, there is a tendency of defining dreams as specific
language, characterized by its unique structure and meaning. Thus, distinction between
absolutely individual language of the dream, which is, according to the cultural scholar Yuri
Lotman, unsuited to communication, and the language of the dream narrative, which turns
private oneiric experience into a public social performance, directly connected to tradition
and social communication, acquires particular relevance.

Here, several relevant aspects of the dream narratives as elements of the traditional
communication are examined in greater detail. While studying the dream narratives recorded
in the course of approximately a decade in various parts of Lithuania, it was noted that narrators
belonging to the elder generation quite frequently refer to delivering a message gained in the
dream (i. e., when the dreamer believes to have dreamt of something significant) to a person
that has been dreamt of or is closely related to the deceased appearing in the dream (in order
to warn or inform the person in question of something, or in order to encourage them to take
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certain action). The article is focused on the ways that such communication of the dream
message affects the behavior of the community members and their relationships. Another
group of the dream narratives analyzed in the article consists of stories about the deceased
applying for help in the dreams. Here, narratives involving the deceased unexpectedly turning
up in the dreams of strangers (not the family members or relatives) and asking for something,
are considered. Like the whole paradigm of oneiric narratives associated with the requests of
the deceased in general, these narratives support the essential notion shaped by tradition and
religious practices: namely, that requests from the deceased are never accidental (the deceased
only apply for help when it is necessary) and must be granted immediately. It seems that in
such atmosphere of full-scale caring about the deceased sighted in dreams, the opposition of
one’s own vs. strange is totally abolished.

The dream narratives as elements of traditional communication correspond to the
general view supported by many researchers maintaining that folklore is a communication
phenomenon par excellence, provided it is viewed not just as a jumble of separate pieces, but
rather as a continuous flow of tradition, as ways and processes of supporting the communal
ties and mutual understanding, of sharing values and living accordingly.
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